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Resumen

Esta tesis tiene como objetivo analizar las maneras en que los hombres mixtecos oriundos de
San Miguel El Grande, Tlaxiaco, Oaxaca, residentes en Tijuana, construyen y significan sus
masculinidades en el marco de procesos socioculturales basados en las relaciones de género y
poder. La investigacion se enmarca en los estudios de género de los hombres y las
masculinidades; de donde resulta que, se realice un acercamiento al objeto de estudio, las
masculinidades, a partir de la observacion (directa y participativa como técnica de investigacion)
y andlisis de las interacciones sociales enmarcados en las relaciones de género. El trabajo de
campo se realizd en un periodo de seis meses entre junio y diciembre de 2016 en diferentes
lugares, situaciones y contextos de la ya mencionada ciudad fronteriza. Este trabajo analiza
coémo algunos elementos étnicos dan forma al sistema sexo-género imperante entre el grupo de
estudio con el que se subjetivan las masculinidades de algunos varones mixtecos; asi mismo se
evidencian tensiones generacionales en torno a la construccion de las masculinidades entre los
sujetos de estudio; algo semejante ocurre con las experiencias migratorias, debido a que, como
fendmeno sociocultural, la migracion pone en cuestionamiento las objetivaciones de la
comunidad étnica en torno a lo masculino y lo femenino, ante lo cual se supone nuevas o
redefiniciones de las masculinidades.

Abstract

This thesis analyze the ways in which the Mixtec men from San Miguel El Grande, Tlaxiaco,
Oaxaca, residents of Tijuana, construct and signify their masculinities within the framework of
sociocultural processes based on gender and power relations. The research is framed in the
gender studies of men and masculinities; where it results that an approach is made to the object
of study, masculinities, from observation (direct and participative as a research technique) and
analysis of social interactions framed in gender relations. The field work was carried out in a
period of six months between June and December 2016 in different places, situations and
contexts of the aforementioned border city. This work shows how some ethnic elements give
form to the prevailing sex-gender system among the study group with which the masculinities
of some Mixtec males are subjective; likewise, there are generational tensions around the
construction of masculinities among the subjects of study; Something similar happens with
migratory experiences, because, as a sociocultural phenomenon, migration questions the
objectifications of the ethnic community around the masculine and feminine, before which new
or redefined masculinities are assumed.
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Introduccion

Cuechy nucuiini, hombre, ma ntayu loconi jnani tuy, en lengua mixteca o tu'un savi se traduce
en espafiol como jacuérdense, hombre, nada méas no lloren! Retomar esta expresion, que forma
parte de un estribillo de una cancion en mixteco compuesta e interpretada por la agrupacion
“Los Levas de Oaxaca”, me remite a las experiencias, situaciones y recuerdos que algunos
hombres y mujeres oriundos de San Miguel el Grande, Tlaxiaco, en el estado de Oaxaca (en
adelante SMG) me relataron. La mayoria de los recuerdos narrados estuvieron enfocados en su
vida en el terrufio, en su lugar de origen, aquel del que salieron algunos ya hace mas de 35 afios,

y decidieron asentarse en Tijuana, en la frontera noroeste de México.

Dicha expresion me da pie para empezar a explorar lo que significa ser un hombre entre
los mixtecos en el marco de procesos migratorios y generacionales. Cuechy nucuiini
(acuérdense) es recordar lo que se hacia en el pasado, en términos generacionales considerando
las pugnas entre nuevas y viejas generaciones y en términos del territorio, lo que implica salir
del lugar de origen, migrar y asentarse en un lugar nuevo, apropiado. ma ntayu loconi jnani tuy
(nada mas no lloren) es una obligacion sociocultural del que recuerda, no llorar, lo cual remite
a aquel dicho popular que arenga que los hombres no deben llorar, es decir, hay una prohibicion,
igualmente sociocultural, que inhibe que los varones expresen algunas emociones, el llanto a
algunas de las emociones que lo puedan generar, esta prohibicion constituye un mandato de

algunas masculinidades indigenas migrantes.

En este sentido, el objetivo de esta investigacion es conocer y analizar las maneras en
que algunos hombres mixtecos de SMG radicados en Tijuana construyen y significan las
masculinidades. Derivado de estudios como los de Kauffer y Evangelista (2012); Alvarez,
Robledo y Sanchez (2012), este trabajo parte del supuesto de que, en contextos migratorios y
lugares de llegada y de asentamiento, los individuos reconstruyen y resignifican las identidades
de género, reproduciendo y resignificando elementos como la organizacion social y comunitaria,
tradiciones, usos y costumbres de su grupo social de pertenencia. Asi mismo, esta tesis se sitla
dentro de los estudios de género de los hombres y las masculinidades, por lo cual, se analizan

“los procesos socioculturales y de poder (androcéntrico y/o heterosexista), de inscripcion,



resistencia y transformacion del género en los cuerpos/subjetividades de los humanos machos

y/o socialmente “hombres”, y en el tejido social todo” Nufiez (2016: 9).

Con estos referentes, durante la primera etapa de mi trabajo de campo, realizado entre
los meses de junio y diciembre de 2016, en parques y eventos sociales y deportivos (torneos de
basquetbol) con familias mixtecas residentes en la ciudad de Tijuana, a través de una serie de
situaciones reflexioné sobre como el género se representa a través de la masculinidad en
diferentes contextos de interaccion. En el siguiente relato muestro como las relaciones de
género, entre hombres y mujeres de SMG y de otras localidades, marcan la pauta para construir
y significar las masculinidades entre los varones de dicho grupo en contextos de pugnas

generacionales y de procesos migratorios.

A finales del mes de junio y los primeros dos domingos de julio del afio 2016 me reunia
regularmente con dos parejas, una formada por Héctor de 35 y Constantina de 37 afios (dos hijos
de 6 y 4 afios) y la otra por Sergio e Irais de 31 y 28 afios, respectivamente (en ese momento
(julio 2016), tenian dos hijos de 8 y 6 afios, para mayo de 2017 tuvieron otro hijo). Durante uno
de los torneos de basquetbol, (en el parque Sor Optimista de la Delegacion La Mesa cerca de la
zona conocida como La 5 y 10 en Tijuana) mientras los varones atendian algunas tareas del
juego!, yo me quedaba charlando Gnicamente con las mujeres. Esta situacion, no pasd
desapercibida, pues, posteriormente, durante la fiesta patronal de San Esteban, organizada por
los oriundos de Atatlahuca?, Oaxaca, en la colonia El Pipila en Tijuana, Sergio me contd que un
anciano (de acuerdo con la narracion de él mismo, una persona mayor) hablé por teléfono a

Margarito (de 40 afos, contratista y empleador de Sergio) para expresarle su molestia por

! Las tareas que se realizan durante los juegos de basquetbol son: el arbitraje, anotar faltas 0 amonestaciones, llevar
la cuenta de los puntos e inscribir a otros equipos; estas actividades se van rolando entre los que terminan de jugar
y los que estan esperando su turno para hacerlo.

2 San Esteban Atatlahuca es una localidad mixteca colindante con SMG, ambas comunidades comparten algunas
formas de organizacion social y comunitaria, como la mayordomia y forma de organizacion para realizar el festejo
del santo patrén. Ambos se reconocen como mixtecos y denominan a su propio idioma Tu’un Savi (Lengua
Mixteca) aunque entre ellos existe una variante dialectal que hace que la comunicacién entre ellos en mixteco no
sea tan fluida.



permitir que yo estuviera platicando con las esposas de Héctor y Sergio mientras ellos no estaban
presentes. El anciano manifesté a Margarito que no se veia bien que yo (vardn de 35 afios,
oriundo de la Ciudad de México, mestizo, estudiante de doctorado) estuviera platicando con sus
esposas mientras ellos no estaban. Sergio me expreso que “esas eran formas de pensar de los
viejos, que estaba mal que siguieran pensando asi” (notas de campo, Julio 2016) y que él no
pensaba de esa manera. En ese mismo evento, Irais le pidio bailar, sin embargo, Sergio preferia
estar bebiendo cerveza con sus amigos, entonces él me pregunté si yo aceptaba bailar con su
esposa, y yo accedi. Cuando terminamos de bailar, Sergio nuevamente me hizo notar las

palabras de aquel anciano y puso énfasis en que él no tenia ese tipo de ideas, las de los viejos.

En otra ocasién, durante un baile de recaudacion de fondos para el festejo patronal de
San Miguel Arcangel, Sergio e Irais llegaron poco antes de la media noche; él estaba
notablemente ebrio, saludd, pidié cervezas y empezé a platicar con Héctor y conmigo. A los
pocos minutos Irais me dijo que “le prestara mi pie” (es una expresion para pedir bailar). Accedi
a bailar con ella y al terminar la cancion nos incorporamos nuevamente a la mesa donde
estdbamos sentados. Sergio le pidio bailar a Irais y ambos se fueron a la pista de baile y ya no
regresaron a la mesa, pues mientras bailaban, discutieron y Sergio golped a Irais, ante lo cual
intervinieron varios hombres, entre ellos Margarito. A Sergio lo llevaron a dormir a su auto,

mientras que Irais se fue junto con Margarito a casa de este, pues ahi habian dejado a sus hijos.

Posterior a este evento, durante la fiesta de San Miguel Arcangel, el 24 de septiembre de
2016, organizada por la mayordomia, me acerqué a saludar a Sergio, él estaba junto a Irais y
cuando extendi la mano para saludarla pude notar que ella no levant6 la cara para mirarme,
encogi6 la mano haciendo que el saludo fuera con la yema de los dedos y no dijo una sola

palabra.

Estas situaciones, suscitadas durante mi trabajo de campo, me hicieron reflexionar en
términos tedricos y etnograficos, pues, considero que, entre los mixtecos de SMG radicados en
Tijuana, existe un ordenamiento del sistema sexo-género que se mantiene a través del
establecimiento de roles entre hombres y mujeres en diferentes ambitos de la vida cotidiana

como son: las tradiciones, usos y costumbres, el trabajo, la paternidad y la sexualidad. Es decir,
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el orden social se basa en el género, definido por los roles, fundamentados en las diferencias
sexo-bioldgicas y fisiologicas de los individuos, esperados por la sociedad. Ademas, estas
situaciones muestran ordenamientos jerarquicos representados por un sistema de cargos, bien
definido entre este grupo de mixtecos, en el cual los hombres son los protagonistas; asi como en

un, aparente, respeto a la autoridad de los ancianos.

Si bien, el sistema de género que se reproduce, no dista del que podria encontrarse entre
las comunidades mestizas o no indigenas, entre los mixtecos de SMG, existen algunas tensiones
y negociaciones culturales resultado de experiencias migratorias y generacionales en donde los
elementos de la etnicidad tienen un peso relevante en la construccion y significacion de las

masculinidades.

Considerando algunos elementos de la etnicidad, descritos por Stavenhagen, como la
lengua o idioma originario, la organizacion social y comunitaria y la reproduccion de éstas en
lugares distantes de su territorio original, es posible hablar de los mixtecos de SMG como un

grupo social que basa su reproduccion en simbolos vinculados a la etnicidad.

De esta manera, generacion, migracion, género y etnicidad se conjugan cuando el
anciano, al que se alude en este relato, hizo el llamado a que los roles, acciones e interacciones
entre hombres y mujeres siguieran un curso en torno a lo que, a decir de él, se ve bien 0 mal.
Asi mismo, este Ilamado es hacia la manera en que los varones deben estar atentos a las formas
en que las mujeres se relacionan con otras personas, particularmente con otros varones. Este
ejemplo puede considerarse como un planteamiento que denota un ordenamiento histérico-
cultural basado en la naturalizacion de las practicas y relaciones de los varones respecto a las
mujeres, y que al mismo tiempo podria estar vinculado con las caracteristicas étnicas de los
mixtecos. Ademas, la cuestion generacional cobra un papel relevante respecto a las relaciones
de género en tanto que, aparentemente, existen conflictos entre generaciones de antafio y

actuales respecto a los roles de género.

Bajo esta perspectiva, la molestia del anciano derivada del comportamiento de Sergio y
Héctor, cobra relevancia de investigacién en torno al como algunas personas buscan mantener

el “orden social” al interior de la comunidad a través del “deber ser”. Esto es evidencia de las
4



tensiones entre generaciones alrededor de las normas, que determinan las maneras en que se
llevan a cabo las relaciones de género, tanto en el contexto fronterizo actual en el que radican,
como en la comunidad de origen. Por lo cual, resulta importante describir y analizar las
relaciones entre las distintas generaciones, atendiendo el simbolismo del reconocimiento 0 no
de la autoridad de los adultos mayores al interior de la comunidad mixteca, pues esta puede ser
un elemento con la que los varones de este grupo social construyen lo que para ellos significa
ser 0 actuar como un hombre mixteco, aun cuando viven en una ciudad fronteriza y forman parte

de otra generacion.

Por su parte, las expresiones o performatividad de Irais durante la fiesta de San Miguel
Arcangel, son evidencia de como las relaciones e interacciones entre mujeres y hombres estan
basadas en las diferencia de sexo (Scott 1996: 287), por lo tanto, la construccién sociocultural
del género juega un papel fundamental la cual, a decir de Oliveira (2007: 807) (al referirse a la
construccion de las inequidades de género), “engloba aspectos objetivos y subjetivos que son
recreados y transformados a partir de los significados que la historia, la cultura y las instituciones
les proporcionan”. De manera que, para el presente trabajo, resulta importante indagar y analizar
cuéles son esos elementos objetivos y subjetivos imbricados en la historia, la cultura y las
instituciones que determinan las relaciones entre los individuos de la comunidad mixteca
oriunda de SMG y a traveés de las cuales se construyen y significan las masculinidades, no sélo
cuando los hombres interacttan entre si, sino también cuando lo hacen con las mujeres en casa,

en la comunidad o la ciudad.

En este mismo eje de reflexion las expresiones o performatividades que enmarcan las
relaciones entre hombres y mujeres, asi como con otros hombres, se ilustran en interacciones de
Sergio con Margarito como su jefe o empleador y, por o menos en este caso, las interacciones
conmigo, lo que me lleva a retomar el planteamiento de Butler (2001) sobre el cuestionamiento
gue debemos hacer sobre las condiciones de poder que limitan [0 determinan] las situaciones
dialogicas, y de esta manera evitar caer “en un modelo liberal el cual supone que los agentes
hablantes ocupan posiciones iguales de poder y hablan con las mismas presuposiciones” (Butler,

2001: 48); es decir, estas condiciones y relaciones de poder estan determinadas por el género,



asi como por aspectos generacionales y elementos referentes a la etnicidad vigentes en los

lugares de llegada.

Por consiguiente, este fragmento de notas de campo sugiere, por un lado, un
ordenamiento social de género en la comunidad de mixtecos en Tijuana visible a través de uno
de los ancianos, el cual busca perpetuar el orden social y el “deber ser” de los miembros de la
comunidad a través de la asignacion de roles y comportamientos en lo pablico (por lo menos
con este ejemplo), tanto a hombres como a mujeres. Y por otro, una supuesta subordinacion de
las mujeres (Irais), quienes acatan las normas a través de actos performativos en los que se
denota la sumision y la dominacion por parte de los hombres sobre ellas. Esto es lo que Bourdieu
(2000) denomina como “orden social” funcionando como una “maquina simbolica que tiende a
ratificar la dominacién masculina apoyandose en la divisidn sexual del trabajo, distribucién muy
estricta de las actividades asignadas a cada uno de los dos sexos, de su espacio, de su momento,

sus instrumentos” (Bourdieu, 2000:22).

Finalmente, las relaciones de poder también pueden visualizarse mediante la
subjetivacion de los cuerpos, a través de la contrastacion que hacen de ellos frente a otros
hombres sean o no parte de la comunidad, lo cual promueve comparaciones entre varones de
diferentes contextos haciendo alusion a elementos simbdélicos y corporales, ya sea estatura, color
de piel, forma de vestir. En otras palabras, es a través de actos performativos y de comparacion
que se observa la auto-percepcion que, en términos de complexién y fisionomia (derivado de
procesos histdricos de exclusion, discriminacion y estigmatizacion), han objetivado algunos
varones mixtecos de SMG radicados en Tijuana, y estos elementos determinan las condiciones

dialdgicas entre los individuos y por ende la significacion de sus masculinidades.

Asi, retomando el objetivo general de esta investigacion, se considera que hombres y
mujeres pertenecientes a pueblos originarios, en este caso, aquellos que nacieron en pueblos de
Oaxaca y emigraron a la frontera, o bien de generaciones jévenes que nacieron en esta Ultima,
se encuentran insertos en procesos socioculturales basados en relaciones de género

transversalizadas por relaciones de poder.



Para comenzar, hay que sefialar que el estudio de los hombres como sujetos de género y
no como abstraccion de representantes de la humanidad se remite, por lo menos asi sefialan
diferentes trabajos (Nufiez, 2016; Hernandez, 2008; Minello, 2002), a los estudios de los
hombres (Men’s Studies), constituidos a principios de la década de 1970 como una ampliacion

de los estudios de las mujeres (Women’s Studies) establecidos a mediados de la década anterior.

Aun cuando en los origenes de estos estudios no se abarcaba la complejidad de los paises
en desarrollo, los estudiosos del tema en estos paises se apropiaron algunos conceptos y
relaciones para intentar comprender las realidades regionales en torno a la construccién y
significacion de ser hombre o mujer (Nufiez, 2016; Hernandez 2008; Valdés y Olavarria, 1997),
evidenciando asi una multiplicidad en las maneras de construir y significar las masculinidades.
En Latinoamérica y particularmente en México, el tema ha sido ampliamente abordado,
logrando con ello el avance en la comprension de los elementos sociales y culturales, contextos
y situaciones que intervienen en el complejo proceso de construccién y significacion de las
masculinidades. Abriendo asi, la posibilidad de abordar las diferentes experiencias de construir
y significar las masculinidades, rebasando la idea de la existencia de un modelo univoco de

masculinidad. Al respecto, Nafiez (2016: 43) afirma que:

Los estudios en torno a las masculinidades en América Latina afianzaron el tema de estudio en
plural a partir de la aceptacion de las diferentes experiencias e identidades de los hombres.
Ademas, advirtieron el riesgo del esencialismo de encasillar a todos los hombres en una misma
identidad. Para lo cual, valerse de elementos analiticos como la clase social no era suficiente
para abarcar la realidad de cada uno de los paises latinoamericanos ni de cada una de sus regiones

internas.

A partir de esto, ante la necesidad de ampliar dichos elementos analiticos entre los que
se encuentran la etnicidad, asi como la consigna de ampliar el conocimiento sobre la pluralidad
de masculinidades asi como de las maneras en que estas se construyen, en México, el estudio
de la construccion y significacion de masculinidades entre hombres indigenas aporta algunos
elementos conceptuales y metodoldgicos importantes, tal como se mostrara en el siguiente
apartado en el que se ahonda en la revisién de los estudios que han considerado las

caracteristicas étnicas como elementos relevantes para el analisis de la construccion y
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significacion de las masculinidades. No obstante, como se podré observar, ain quedan
pendientes algunas vetas de exploracion.

Abordajes en torno a las identidades de género, migracion, etnicidad y generacion.

En este apartado se muestran algunos de los grupos étnicos que han sido estudiados en torno a
la construccion de las identidades de género. También, se expone la relacion que han establecido
los diferentes autores entre las transformaciones en las identidades de género y la migracion; y
se sefialan los principales hallazgos y procesos o fenémenos que representan asuntos pendientes

en la investigacion social.

Primero se abordan los procesos de construccion de las masculinidades en los lugares de
origen, se pone particular énfasis en los procesos comunitarios y la forma de organizacién social.
En segundo lugar, se abordan los trabajos desarrollados sobre el tema en contextos migratorios,
ademas de los procesos apuntados en el primer punto, se amplia la importancia de los contextos
de llegada; en este apartado se enfatizan las maneras en que los autores vinculan los procesos
generados a partir de una historia migratoria y de posterior asentamiento en los lugares de
llegada con las maneras en que se construyen las masculinidades entre los individuos

pertenecientes a comunidades étnicas.

Las comunidades indigenas y las masculinidades

En Chiapas, México, Lopez Moya (2010) realiz6 una investigacion que resulta esclarecedora
para conocer los procesos de construccion de las identidades de género entre los indigenas
tojolabales. En su trabajo da cuenta del poder cohesionador de la comunidad que determina las
conductas de sus miembros en diferentes dimensiones que se ligan a la construccion de un

modelo hegemonico de masculinidad. Este autor afirma que:

Entre tojolabales, como en otras sociedades, practicas como la heterosexualidad, el matrimonio
y la procreacion, son elementos que se entrelazan en la construccion de las representaciones de
la masculinidad como de la feminidad (Godelier, 1986; Brandes, 1991, Gilmore, 1994). Sin
embargo, localmente, éstas practicas no son suficientes para alcanzar el reconocimiento social

de un hombre. Para legitimarse como hombres [...] deben cumplir con [...] expectativas respecto
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de una representacion local simbodlicamente dominante de masculinidad [...] mostrandose
publicamente con la capacidad de proporcionar el sustento a su familia y de saber mandar para

lograr la obediencia de su esposa (Lépez Moya, 2010: 22)

La investigacion de Lépez Moya (2010) planteada desde la perspectiva relacional, de
proceso y multidimensional de género; retomando a este como categoria de analisis. El autor
sitla las interacciones en espacios y a través de roles asignados socialmente a partir del sexo
bioldgico entre los individuos miembros de este grupo social. De esta manera, el papel de las
mujeres queda subordinado a las acciones de los hombres y a partir de ellas es que los hombres

significan su masculinidad.

La distribucién de poder queda al descubierto cuando el autor se enfoca en las maneras
en que los sujetos ejecutan sus despliegues de género en contextos determinados. Ademas, este
trabajo muestra el caracter generacional a través del cual la construccion de masculinidades se
perpetlia; ante esto Lopez Moya afirma que existe una diversidad de masculinidades y que no
existe una sola. Sin embargo el autor identifica elementos en los que se sostiene un modelo
dominante de masculinidad basado en la heterosexualidad, la paternidad y la proveeduria.
Escalona (2016: 224) al resefiar la obra de Lopez Moya afirma que la masculinidad es el
resultado de una vigilancia continua y de un aprendizaje cotidiano que se dan de frente y en

referencia a los otros mas inmediatos.

De esta manera la comunidad impacta en la construccion de las masculinidades de los
tojolabales a través de ejercicios de poder y el sistema sexo-género que determina los roles de

hombres y mujeres asi como las maneras en que interactuan entre ellos.

La importancia de este trabajo ahonda en un grupo social determinado el cual es
asequible a través de los elementos que caracterizan a los grupos indigenas en México, es decir
tienen un territorio determinado, una lengua materna originaria y se basan en sus usos y
costumbres para tener un orden social. Sin embargo, la caracterizacion que Lopez Moya (2010)
hace de los tojolabales corre el riesgo de esencializar a los grupos indigenas si no se amplia el

analisis a partir de las caracteristicas étnicas propias de cada grupo, procesos migratorios, asi



como hace visibles las condiciones de exclusion a la que los grupos étnicos en México han sido
sometidos por mas de cinco siglos.

Por su parte Philip Coyle, (2005) dio cuenta de como los mandatos de las masculinidades
entre los Coras de Nayarit, han sido sometidos a fuertes tensiones entre una identidad “ranchera”
y su identidad étnica. Para ellos, segun el autor, asumir un cargo al interior de la comunidad es
parte fundamental para el reconocimiento de su masculinidad, pues a través de procesos rituales,
los hombres se sitdan en la estructura de autoridad gerontocratica. Coyle afirma que los
discursos de masculinidad son contradictorios y fragmentados pues existe una diversidad de
masculinidades, que al someterse a interacciones con sujetos no pertenecientes al grupo social
cora aprehenden significados de la hombria en diferentes sentidos, tales como el hombre
ranchero versus la masculinidad esperada por la comunidad. De tal manera que al no ejecutar a
rajatabla los aspectos simbélicos de los festejos de la toma de posesidn, como escuchar un cierto
tipo de musica, pone en entredicho su adscripcion a la comunidad, sobre todo con los miembros
de mayor edad (Coyle 2005: 125).

El estudio de Coyle introduce aspectos de desigualdad y exclusién de la que son victimas
los miembros de la comunidad cora logrando asi una perspectiva de género en términos
relacionales respecto a sus contrapartes no indigenas o como el autor llama “los vecinos”. Asi
“los levantamientos de masculinidad” suceden en escenarios en donde predomina el alcohol y

la musica de los mestizos.

En estos casos se puede apreciar codmo la construccion de las masculinidades entre
algunos grupos indigenas, estd vinculada a figuras de autoridad comunitaria y los mandatos
giran en torno a los intereses de la comunidad. Ademéas de que cumplir con dichos ritos o
mandatos otorga un estatus a los hombres entre sus pares, razon por la cual el significado de la
masculinidad o las masculinidades esta en funcién de la comunidad y el contexto en que esta se
despliega. Es importante aclarar que al igual que la investigacion de Lopez Moya (2010) el
estudio de Coyle se realizo en los territorios originarios de cada uno de esos grupos de poblacion
de origen indigena, lo cual habla de despliegues de masculinidad en contextos especificos que
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impactan en las maneras de la significacion de las masculinidades que podrian verse

modificadas en contextos migratorios.

Migracion indigena y masculinidades

Al agregar al analisis los procesos derivados de la migracion, la construccion de las
masculinidades se vincula a la interaccion social que estos grupos tienen con perspectivas,
identidades y costumbres de aquellos con los que se relacionan. Ante esto la pregunta implicita
de las investigaciones en torno a la migracion indigena y la construccién de las masculinidades
es ¢(Como se construyen y significan las masculinidades entre los indigenas migrantes de

segunda generacion en los lugares de llegada?

Considerando la premisa de Jolly y Reeves (2005:10) sobre las transformaciones
derivadas de la emigracion en las relaciones y los roles de género, habria que apuntar que en las
poblaciones de origen indigena se han hecho diferentes estudios como los de Alvarez, Robledo
y Sénchez, (2012) y de Franzoni y Giorguli (2012), quienes abordan el tema de los cambios en
los roles y relaciones de género a partir de la migracion femenina. Kauffer y Evangelista (2012)
se aproximan a los cambios y continuidades en torno a las identidades de género desde una
perspectiva relacional, es decir desde hombres y mujeres, particularmente entre los jévenes de

origen indigena y mestizos que migran por cuestiones educativas.

Alvarez, Robledo y Sanchez (2012), realizaron un estudio intergeneracional partiendo
de los procesos migratorios realizados por algunas mujeres Tsotsiles y Tseltales desde sus
comunidades de origen hacia San Cristobal de las Casas en el estado de Chiapas y que fueron
madres en esa ciudad ofreciendo asi posibilidades de avanzar en materia de equidad de género

a sus hijas en los lugares de llegada:

En términos generales se menciona el mejoramiento de su posicion en la toma de
decisiones en torno a cuestiones laborales, la mejoria de su nivel de estudios, su
participacion en la eleccion de su pareja y en los términos de los arreglos matrimoniales.

Incluso su desarrollo personal y/o formacion profesional ha llevado a algunas de ellas a
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ocupar puestos de liderazgo en alguna organizacion social o civil de mujeres” (Alvarez,

Robledo y Séanchez, 2012: 402)

Las autoras argumentan que la migracion es una trasgresion a los mandatos comunitarios
respecto a los roles de género, lo que originé cambios en la manera de construir y significar su
identidad de género. Sin embargo, el trasfondo de la trasgresion no es la migracién en si, sino
los mandatos dominantes respecto a las identidades de género en las comunidades de origen en
donde a las mujeres se les exige cumplir con ciertos roles o comportamientos especificos. Este
estudio resulta particularmente importante para esta investigacion, debido a que se enfoca en
cambios en la construccion y significacion de las identidades de género derivados de la
migracion. Aluden a una primera generacién de migrantes que paulatinamente modificaron sus

relaciones y roles de género haciéndose mas visible en la segunda generacion de mujeres.

Migracion, mujeres indigenas y masculinidades

Existe una mayor produccion respecto a las transformaciones en las identidades de género de
mujeres en situacion migratoria. Es de llamar la atencion como los resultados de estos estudios
giran en torno a una transformacién en las préacticas y relaciones de género a partir de la

migracion.

Franzoni y Giorguli (2012) argumentan que la migracion ha favorecido cambios en la
cultura politica de las mujeres mixtecas migrantes asentadas en dos ciudades de California.
Ademas, evidenciaron cambios en la significacion de las identidades de género entre estas
mujeres fundamentados en la capacitacion en favor del respeto a los derechos de las mujeres:
“Desde luego, este proceso no esta exento de tension, porque la cultura indigena tradicional
visibiliza, principalmente, a los hombres; por ejemplo, el hombre tiene libertad de accion,
decision y eleccion, mientras que la mujer se considera dependiente, incapaz de defenderse y
tomar sus propias decisiones” (Franzoni y Giorguli, 2012: 705). Concluyen que “la migracion
incide en la percepcién que tienen las mujeres del poder politico y del papel que les toca
desempefiar. En comunidades indigenas las relaciones de género que excluyen a las mujeres del
espacio publico y participacion politica se esta transformado, gradualmente, por efecto de la
migraciéon” (Franzoni y Giorguli, 2012: 707).
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De acuerdo con las autoras la participacion de las mujeres en la vida publica se
transforma visible cuando ocurren sucesos migratorios. Lo cual puede verse reflejado en la
organizacion familiar respecto a los cuidados y tareas domésticas, en las que los hombres se
involucren en mayor medida, ocasionado también un reajuste en la construccion y significacion
de sus masculinidades. De tal manera, es importante reconocer los espacios apropiados por las

mujeres y tomarlo como un parteaguas en la construccion de las identidades masculinas.

Sexualidad indigena y masculinidades

El ejercicio de la sexualidad es un tema recurrente entre las investigaciones sobre indigenas
migrantes. La mayoria de ellos concluye que existen cambios significativos en las maneras de

expresar y vivir la sexualidad.

Kauffer y Evangelista (2012) argumentan que la migracidén propicié cambios en la
concepcion y ejercicio de la sexualidad de manera diferente entre hombres y mujeres originarios
de localidades rurales que migraron por motivos de estudio a zonas urbanas. Afirman que “el
género y la sexualidad son sistemas separados pero entretejidos que se experimentan, por
quienes conforman una cultura, como parte de un orden natural pero que, en tanto

construcciones sociales, varian historica y culturalmente” (Kauffer y Evangelista 2012: 430).

Ademas, afirman que entre los hombres “la migracion rural-urbana facilita el inicio de
la vida sexual y permite la realizacién de practicas novedosas imposibles de llevar a cabo en las
localidades de origen” (Kauffer y Evangelista 2012: 432). Mientras que las mujeres existe un
discurso que, de acuerdo con las autoras, es consistente con las normas de género existentes en
las localidades rurales de las que son originarias ya que “subraya[n] que el escenario urbano es
peligroso para la virginidad y la sexualidad femenina y se relata que el ejercicio de la sexualidad
puede provocar un posible embarazo que pone en riesgo la posibilidad de continuar estudiando”

(Kauffer y Evangelista 2012: 440).
Problema de investigacion
Las conclusiones de las investigaciones arriba mencionadas afirman que los procesos

migratorios contribuyen a que las relaciones e identidades de género se transformen, de donde
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se infiere que Tijuana, como ciudad receptora de migrantes, es un escenario en el cual es posible
identificar cambios en la manera en que se construyen y significan las masculinidades entre
mixtecos, particularmente entre aquellos que son oriundos de SMG y que desde hace varios
afios emigraron a la frontera y, en varios casos, formaron sus familias. Por tal motivo, se vuelve
necesario considerar una perspectiva que considere la migracion como un proceso relevante

para el anlisis de las masculinidades, las relaciones de poder y de género.

Para esta investigacion, se pone de manifiesto la importancia de indagar los procesos de
construccion y significacion de las masculinidades entre los grupos indigenas, que han optado
por migrar de sus lugares de origen y asentarse en lugares en los que se ofrecen supuestas
oportunidades de desarrollo y subsistencia, pero que, a pesar de la distancia, buscan hacer
perdurar sus tradiciones, usos y costumbres. Los mixtecos de SMG ofrecen una oportunidad
especifica para ampliar el conocimiento sobre dichos procesos y alcanzar una mejor
comprension de los significados que construyen de las masculinidades entre los grupos

indigenas en México.

Los estudios sobre los mixtecos en la region formada por el sur de California, Baja
California y Tijuana son vastos, la mayoria de ellos se han centrado en el andlisis de los procesos
politico-organizativos como en el estudio de Velasco (2002); y procesos socioculturales como
el de Lestage (2011). Otros estudios han puesto de manifiesto el proceso migratorio de los
mixtecos y sus procesos de asentamiento y reproduccion social como en el de Velasco, Zlolniski
y Coubes, (2014).

Con dichos estudios se afirma entonces que el grupo mixteco en dicha region ha
atravesado por procesos politicos, sociales, econdmicos y culturales derivados del fenémeno
migratorio (Velasco, 2002; Lestage, 2011; Velasco, Zlolniski y Coubes, 2014) . Sin embargo,
un analisis de las consecuencias de la migracion en las relaciones de género y en las
desigualdades y los roles tradicionales no ha sido descrito de manera amplia, al menos entre este
grupo de mixtecos en la region. En este sentido, el presente trabajo retoma a Jolly y Reeves

(2005: 10) quienes argumentan sobre la necesidad de ‘“analizar la migracion desde una
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perspectiva de género [...] considerando que la migracion influye en las relaciones de género,

afirmando, o desafiando y transformando las desigualdades y los roles tradicionales de género.”

Por lo tanto, reconociendo la historia migratoria de los mixtecos, entre ellos los oriundos
de SMG, hacia la regién, primero, parto del supuesto de Castles (2004:34) sobre la migracion,
entendida como proceso que afecta las dimensiones de la existencia social que tiene
consecuencias en la significacion y construccion de las identidades de género. Y segundo, que
son las interacciones con otros grupos las que impactan en la construccion y significacion de las
masculinidades. Lo que llevaria, finalmente, a considerar que las masculinidades se construyen
y significan a partir de la interaccion social entre diferentes grupos y se retoman aspectos del

contexto sociocultural en el que suceden dichas interacciones para significarlas.

Particularizar esta tesis en la comunidad mixteca obliga a retomar los hallazgos de
Kearney (2000) en su estudio sobre esta comunidad. El autor afirmé que los grupos mixtecos
cuentan con el recurso de la pertenencia a comunidades fuertemente unidas que son la base
principal para la constitucion de la identidad indigena. Y que dicha pertenencia “tiene
implicaciones en la innovacion en las formas de organizacién politica y de nuevos proyectos
politicos y culturales” (Kearney, 2000: 176). Dichas innovaciones surgen también del contacto
con otros grupos en los lugares de llegada; en este sentido, la apropiacién y reflexion que los
mixtecos realizan de los valores y expresiones de las diferentes culturas con las que se relacionan
en los lugares de asentamiento generan cambios al interior de la comunidad, en las formas de

pensar y de actuar, asi como de construir y significar el ser hombre.

En este marco, cabe preguntarse entonces: ;Como los hombres mixtecos oriundos de
SMG que han migrado hacia Tijuana construyen y significan las masculinidades en el contexto
sociocultural que ofrece dicha ciudad? mas especificamente, ¢de qué formas sus experiencias
migratorias y fronterizas han cuestionado o redefinido lo que significa ser un hombre mixteco?
¢como la reproduccion y re significacion de su etnicidad transforma lo que significa ser un

hombre en el marco de cambios generacionales, procesos migratorios y relaciones de género?

Para dar respuesta a estas preguntas, se considera al pueblo mixteco como uno de los

grupos migrantes que se han distinguido por su organizacién basada en la identidad étnica como
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elemento de cohesion entre sus miembros (Velasco, 2002; Velasco, Zlolniski y Coubés, 2014).
De ahi que sea relevante para esta investigacion hacer un acercamiento que permita conocer las
caracteristicas y particularidades de su identidad étnica a partir de procesos de organizacion
social y comunitaria. También es menester describir y analizar las interacciones sociales entre
los miembros de la comunidad mixteca de SMG asi como con otros grupos sociales con los que
conviven en su vida cotidiana; asi mismo analizar las relaciones de género de este grupo,
ahondando en los ambitos pablico y privado, y las relaciones entre hombres y mujeres de la
misma comunidad y con otros grupos. Por consiguiente, los objetivos de este proyecto se

definen a continuacion.
Objetivos

General

Analizar las maneras en que los hombres de origen mixteco originarios de SMG residentes en
Tijuana, construyen y significan las masculinidades en el marco de procesos socioculturales,

cambios generacionales, relaciones de poder y de género.

Especificos

* Indagar y analizar las maneras en que el género determina las interacciones entre

hombres y mujeres de este grupo social, asi como los de este con otros grupos sociales.

* Identificar y analizar como los mixtecos construyen las masculinidades en torno a

elementos étnicos reproducidos en la ciudad de Tijuana.

* Analizar como los mixtecos en Tijuana significan el trabajo y el empleo como

elementos constitutivos de las masculinidades.

* Indagar las maneras en que los mixtecos ejercen la paternidad y como a partir de ella

construyen y significan las masculinidades

* Analizar las maneras en que los mixtecos construyen y significan las masculinidades a
partir de conocer como viven y ejercen su sexualidad.
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Argumento y justificacion

Este estudio permitird conocer los procesos de construccion de masculinidades entre grupos
sociales indigenas. Ademas, busca Ilamar la atencion sobre la pluralidad en las maneras de
construir y significar las masculinidades, dependiendo de factores regionales y sociales, lo que
contribuird a fortalecer la tesis de la diversidad de masculinidades. Finalmente, este estudio se
suma al creciente numero de trabajos que encuentran una relacion entre el género y la migracion,
lo cual, pone en evidencia que la migracion representa un elemento importante para el
entendimiento de la construccion de las identidades de género en situacion de movilidad y con

ello el entendimiento de las relaciones de género.

En el ambito de la etnicidad, existen algunos elementos caracteristicos de los grupos
sociales originarios, como el lenguaje, simbolismos, asi como usos y costumbres los cuales son
utilizados por estos grupos para la construccién y significacion de sus masculinidades. En el
terreno de los estudios de migracion, y derivado de la complejidad que tienen los fenémenos
migratorios, se pone de manifiesto las transformaciones que tienen que realizar los individuos y
colectividades para poder sobrevivir en los lugares de llegada, ya que cuando inician un proceso
migratorio llevan consigo su forma de ver el mundo, de actuar y de significar su identidad, lo

que resulta en un reto de interaccion, reconstruccion y resignificacion.

Finalmente, al ser un estudio que retoma aspectos migratorios, en un escenario
fronterizo, permitira reconocer los elementos multiculturales con los que cuenta esta ciudad, los
cuales han hecho de ella una region sui generis que se ha fundado, que se construye y

reconstruye con elementos socio-culturales en constante renovacion.

Para alcanzar los objetivos planteados y responder la pregunta de investigacion, la
investigacion se divide de la siguiente manera: en el capitulo | se expone el posicionamiento
tedrico conceptual; en este también se analizan los diferentes enfoques tedricos a través de los
cuales se han abordado las masculinidades. Derivado de este posicionamiento y analisis, se
presenta el objeto de estudio, asi como los ambitos de indagacion, con los cuales el objeto se

hace asequible para los fines y objetivos de la investigacion. En el ultimo apartado se realiza
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una discusion y apropiacion de los conceptos Utiles para el andlisis de las masculinidades

mixtecas.

En el capitulo 1l se describe la estrategia metodologica y analitica que se esta realizando
para esclarecer las formas de interaccion entre los individuos mixtecos. Asi mismo, se describen
los pasos que se siguieron para la inmersion con la comunidad durante el trabajo de campo, los
principales desafios y la toma de decisiones al respecto. Se expone el uso de la técnica hasta
ahora implementada para recabar la informacion y la manera en que se ha registrado y

sistematizado.

En el tercer capitulo se sitda contextualmente la investigacion. Se muestra el panorama
de los mixtecos en Baja California y en Tijuana. Se aborda el contexto migratorio de este grupo
social y se describen sus procesos de asentamiento en dicho municipio en relacion a la dinamica
fronteriza caracteristica. Asi mismo se ofrecen datos del contexto econémico en el que
participan los sujetos de estudio. Se particulariza el caso de los mixtecos de SMG se detallan
los procesos socioculturales de estos, lugares y formas de convivencia, se enfatiza en los

elementos étnico-religiosos mediante los cuales se subjetivan las masculinidades.

En el capitulo 1V se describen y analizan las maneras en que los hombres mixtecos de
SMG construyen y significan las masculinidades a partir de elementos vinculados a la fiesta
patronal como la mayordomia, la guesa y el tequio. Se detallan los cambios y continuidades en
el sistema de cargos del grupo social de estudio a partir de procesos migratorios y de
asentamiento en los lugares de llegada, también se analizan las tensiones que se generan entre
las generaciones actuales y pasadas en torno a este. Ademas, se indaga sobre como en la figura
del mayordomo se encuentran elementos simbdlicos que permiten dar cuenta de la construccién
y significacion de las masculinidades entre hombres y mujeres miembros de la comunidad

mixteca de SMG radicados en Tijuana.

En el capitulo V se analiza como el trabajo es retomado por algunos varones para
construir y significar sus masculinidades. A partir del cambio en la actividad laboral del campo
en los lugares de origen a labores urbanas y de servicios, que algunos varones desempefiaban

en los lugares de origen, se examinan los elementos del trabajo que los varones resignifican para
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construir y significar sus masculinidades. El trabajo es visto como una actividad en la que los
varones colocan conocimiento y valor para poder realizarlo, dejando de lado el caracter de

proveeduria como componente para la construccion y significacion de las masculinidades.

En el capitulo VI desde una perspectiva migratoria y generacional se analiza como los
varones se relacionan con su prole asi como la comparacion que algunos de ellos hace en
referencia a padres de otras generaciones tanto en el lugar de origen como en Tijuana. Se
analizan también las percepciones que algunos varones tienen sobre la paternidad y sobre el
propio ejercicio de su paternidad. Se muestra como las relaciones entre hombres y mujeres, asi
como los ajustes en la organizacion familiar en torno a la insercién laboral femenina, impactan

en las maneras en que estos se relacionan con las hijas e hijos.

En el Gltimo capitulo se expone y analiza la relacion entre la sexualidad y el adulterio
enmarcada en procesos sociales como la migracion y la generacion dando como resultado que
se evidencie el sistema sexo-género del grupo mixteco de SMG con el cual los varones de este
grupo construyen y significan sus masculinidades. Se parte del supuesto que el estudio de la
sexualidad implica la descripcion y andlisis de las maneras en como esta construido socialmente
el sistema sexo-género y como este estd vinculado a las maneras en que hombres y mujeres
ejercen la sexualidad. Se particulariza en cémo dicho sistema actta entre los individuos en
Tijuana. Finalmente, a través de albures y desafios verbales, se analizan las maneras en que la
homosocialidad y homosexualidad desempefian un papel relevante en la significacion de las

masculinidades indigenas en la frontera.

Finalmente se exponen las conclusiones generales de la tesis. En este apartado se discute
y se revisan los objetivos tanto el general como los especificos. Se plantea coémo el abordaje
teorico utilizado para esta tesis resultd util para realizar los objetivos, asi mismo se muestran las
fortalezas y debilidades del mismo. También se muestran los principales hallazgos etnograficos
y el planteamiento de como estos enmarcan, cuestionan o redefinen debates tedricos en términos
de masculinidad y paternidad, migracién, generacion y etnicidad. Ademas, se hacen notar las
limitaciones metodoldgicas, asi como las vetas de investigacion y las ampliaciones en torno al

tema.
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Misa a San Miguel Arcangel Mayordomia 2016, Tijuana, B.C.

Rodrigo Aparicio

Fuente: Christian Angeles, trabajo de campo 2016-2017
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Capitulo I Marco tedrico

Este trabajo tiene como objetivo conocer y analizar las maneras en que algunos hombres
mixtecos originarios de SMG, residentes en Tijuana, construyen y significan las masculinidades
en contextos de la vida diaria, a saber, espacios domésticos, de trabajo y de convivencia;
enmarcados en procesos socio-culturales derivados de experiencias migratorias, de
asentamiento en la ciudad y de organizacién comunitaria. Esta investigacion se inscribe en los
estudios de género de los hombres y las masculinidades, los cuales, de acuerdo con Nufiez
(2016: 20-21):

Recuperan la perspectiva de género planteada por las feministas y parten de la consideracion de
gue los varones somos sujetos genéricos, esto es, que sus identidades, practicas y relaciones
como hombres son construcciones sociales y no hechos de la naturaleza, como los discursos
dominantes han planteado por siglos, [...] los estudios de género de los hombres y las
masculinidades ubican a los hombres como sujetos dentro de un sistema sexo-género, un sistema
de ideologias, identidades y relaciones androcéntricas y heterosexistas, que son nuestra actual

herencia cultural.

En consecuencia, se retoma no s6lo las masculinidades, sino también el género como
categoria analitica (Scott, 1996), a través de la cual es posible analizar los sistemas de relaciones
sociales en donde el poder se hace evidente a través de ellas entre los sexos. La aportacion de
Scott (1996: 281), respecto al género como categoria analitica llama a “prestar atencion a los
sistemas simbdlicos, esto es, a las formas en que las sociedades representan el género, hacen
uso de éste para enunciar las normas de las relaciones sociales o para construir el significado de

la experiencia”.

Asi mismo, se retoma el trabajo de Butler (2001) al considerar la importancia de
“cuestionar las cuestiones [Sic] de poder que condicionan y limitan las posibilidades dialogicas”
(Butler, 2001: 48), con la finalidad de comprender las diferentes acciones e interacciones de los
sujetos de estudio en diferentes situaciones de la vida diaria en el contexto sociocultural en el
gue se construyen las masculinidades. Es por esto que en esta investigacién asumo que, entre

los hombres mixtecos, abordados como sujetos de género, la construccion de las masculinidades
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“como fenomeno variable y contextual [...] no denota a un ser sustantivo, sino a un punto de
convergencia relativo entre series de relaciones culturales e historicas especificas” (Butler,
2001: 43). Esto muestra que, las masculinidades no son independientes ni se construyen de
manera autbnoma; y que su construccion y significacion dependen del ejercicio de poder que se
visibiliza en el entramado de relaciones e interacciones en las que los hombres participan y
establecen una relacion de poder-subordinacion derivado de una posicion clasista o étnica que

ocupa en una sociedad.

Asi pues, el poder que cada individuo detenta esta en funcion a un grupo social originario
0 grupo indigena, junto con su carga cosmogoénica, su idioma originario, organizacion social y
comunitaria, incluso el fenotipo, son algunos de los elementos que han generado desigualdad
entre los individuos. Pero la etnicidad, como se vera mas adelante, se ha racializado y es el Unico
elemento que se ha considerado para explicar las diferencias en las relaciones de género. Por tal
razén, en este estudio, el anclaje conceptual en torno a la etnicidad, retoma los aspectos
subjetivos que Stavenhagen (1992) enuncid para comprender los procesos socioculturales que
se generan en y entre los grupos sociales que asumen como ente aglutinador de la vida social
algunos elementos de la etnicidad, como lo hacen algunos individuos mixtecos originarios de
SMG en Tijuana.

En este sentido, estudiar a los hombres mixtecos implica un abordaje desde los estudios
de género de los hombres y las masculinidades, asi como una perspectiva de etnicidad, poniendo
particular énfasis en los sistemas de relaciones sociales, el simbolismo y el poder, los cuales
reflejan los ordenamientos de género en los grupos sociales, mismos que se redefinen no sélo
en las experiencias de los hombres y las mujeres —sean indigenas o mestizos-, sino también en
el marco de procesos sociales, de cambios generacionales y de residencia de contextos

comunitarios/rurales a contextos citadinos/fronterizos.
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¢ Qué significa estudiar a los hombres como hombres?

De acuerdo con Nufez (2016: 9) los estudios de género de los hombres y las masculinidades,
tienen como objeto de estudio: “los procesos socioculturales y de poder (androcéntrico y/o
heterosexista),  de inscripcion/resistencia/transformacion  del  género en  los
cuerpos/subjetividades de los humanos machos y/o socialmente “hombres”, y en el tejido social

todo”.

En este sentido, se entiende que la construccion y significacion de las masculinidades
como un proceso sociocultural, conforma el objeto de estudio de esta investigacion; ahora bien,
abordarlo desde el enfoque de género nos remite a analizar las relaciones de género, las cuales
estan condicionadas por la distribucion inequitativa de poder (evidenciado a través del catdlogo
de inequidades basadas en el sexo bioldgico, el color de la piel, la edad, la generacion, la
pertenencia a un territorio o0 a algun grupo minorizado por sus etnicidad) con la cual los hombres
y mujeres moldean sus causas y motivaciones, asi como las caracteristicas y consecuencias de
la actuacion del género. Por lo tanto, encontramos que, para comprender nuestro objeto de
estudio, las masculinidades indigenas migrantes, debemos abordarlo desde las relaciones de
género, palpables a través del discurso que tanto varones como mujeres elaboran simbolismos

y acciones en las interacciones entre los sujetos en escenarios de la vida diaria.

Como aseveracion, estudiar a los hombres como hombres implica, la problematizacion
de las realidades generizadas desde el patriarcado y el heterosexismo como elementos centrales
del despliegue colonizante del sistema mundo occidental®. Es decir, implica un desaprendizaje
de los elementos que, como individuos socializados en sociedades patriarcales, hemos
objetivado como reales, inmutables e incluso naturales. De la misma manera, el conocimiento
adquirido a través de teorias conceptos y métodos generados en esas mismas sociedades nos

Ilevaria a tener perspectivas sesgadas en la manera de analizar y comprender a los hombres. Esta

3 El género es un proceso en constante transformacion. West y Zimmerman (1987) argumentaron que el género es
un proceso, son acciones derivadas de ordenamientos sociales y por ende no son puntos de partida ni de llegada.
Aludir al género como categoria analitica implica aludir a construcciones sociales imbricadas en los grupos sociales
visibles en las relaciones de género, las cuales a su vez estan mediadas por relaciones de poder.
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reflexion propuesta por Nafiez (2007) sienta las bases para el reconocimiento del feminismo
como una corriente que ha impulsado una epistemologia novedosa, es decir, una manera

diferente de conocer lo que significa ser mujer y ser hombre.

En este sentido, con la aparicion de los estudios de las mujeres en los afios sesenta, se da
pie a concebir formas diferenciadas para el estudio de las mujeres y con ello el de los hombres.
Asi lo destaca Minello (2002): “Desde los afios sesenta, la ola feminista habia producido
investigaciones y ensayos sobre la situacion de la mujer e impulsaba cursos universitarios
(Illamados en Estados Unidos. Women’s studies). En la década siguiente, comienzan a aparecer
los Men’s studies (estudios de los hombres)” (Minello, 2002: 12).

En otras palabras, el feminismo abre la oportunidad de estudiar a los hombres como
sujetos generizados y no como representantes de la humanidad. Asi lo hacer notar, Nufiez (2016)
cuando afirma que el estudio de los hombres como hombres hunde sus raices en el feminismo,
el cual “cre6 las condiciones sociocognitivas para pensar en las mujeres y su posicion en la
organizacion social como identidades sociales ¢ historicas (“las mujeres no nacen, se hacen”
(Simone de Beauvoir)) y no son destinos naturales, también cred la posibilidad de pensar en los
hombres y su masculinidad como construcciones socioculturales e historicas” (Nufiez, 2016:
14). Para la década de 1990 el feminismo como corriente tedrica-epistemoldgica consolido el
concepto de género derivado del articulo de Joan Scott, historiadora estadounidense, “Gender:
A Useful Category of Historical Analysis”, publicado en 1986, en el que desarroll6 una
propuesta en la que se retoma al género como una categoria conceptual, a partir de la cual los
estudios de hombres y mujeres implica el estudio de la organizacién social de las relaciones

entre los sexos.

Sin embargo, estos estudios en América Latina derivaron en caracterizaciones de los
hombres que, si bien, se fundamentaron en sujetos de estudio mas especificos, considerando la
clase, raza, etnia o regién, no desarrollaron plenamente la perspectiva de género propuesta por
Scott. De acuerdo con Hernandez (2012: 22), en “Latinoamérica el estudio de los hombres se
ha abordado a partir de cuatro ejes tematicos: las practicas y representaciones de la paternidad,

los ambitos de homosocialidad masculina, salud reproductiva y sexualidad masculina, y
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finalmente, el concerniente a las fronteras sexuales (heterosexualidad y homosexualidad), los
cuales han tenido como objeto de estudio la construccion de las masculinidades en diferentes
contextos sociales, regiones, clases sociales, grupos étnicos y razas”. Fue a finales de la década
de 1990, cuando en los paises de America Latina se empezaron a estudiar a los hombres,
recurriendo al género como una categoria Gtil para desentrafiar las relaciones de diferencia y

desigualdad sexual entre hombres y mujeres (Herndndez, 2012: 21).

Asi mismo, Hernandez (2012) sefiala que existen dos problemas teorico-metodologicos
centrales en los estudios de los hombres como hombres: EI primero, refiriéndose a Vendrell
Ferré (2002 36-38) “denomina un desplazamiento del interés por estudiar las relaciones de poder
y dominacion masculina y su sustitucion por supuestos problemas de identidad entre los
hombres, y el segundo hace referencia al uso indiferenciado entre los términos identidad

masculina, masculinidad y masculinidades” (Hernandez, 2012: 22).

Ahora bien, aun cuando se habla de dos perspectivas teoricas, en el caso de los sujetos
de estudio, los mixtecos de SMG radicados en Tijuana, las relaciones de poder son una parte de
la subjetivacion de la etnicidad, por lo cual es posible que en el marco de procesos migratorios
y de interaccidn con diferentes grupos, las masculinidades entre los mixtecos se vean redefinidas
y situe el estudio de los hombres en el terreno de las crisis identitarias. Sin embargo, al interior

del grupo es posible que la dominacién masculina se perpetue.
Crisis o “problemas de identidad” de los hombres

Derivado de las transformaciones socioeconémicas y culturales (como el ingreso de las mujeres
al mercado de trabajo remunerado, educacion superior, desempleo de los hombres y politicas de
apoyo a las mujeres) los hombres vieron cuestionada su autoridad, fundamentada en su
desempefio como proveedores Unicos y su supuesta pertenencia al ambito de lo publico
(Hernéndez, 2012: 22; Minello, 2002). Estas condiciones dieron pie a estudios interesados en
conocer y comprender el impacto de esos cambios en las identidades de los hombres (Garcia y
Oliveira, 2005). Sin embargo, aunque se realizaron trabajos de gran calidad etnografica las
investigaciones no alcanzaron a ahondar en los aspectos mas amplios que involucran una

perspectiva de género (NUfez, 2016; Hernandez, 2012; Minello, 2002).
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Muestro como ejemplo de los intereses académicos en torno la perspectiva de estudiar a
los hombres como hombres el trabajo de Burin, Jiménez y Meler (2007) quienes argumentaron
en torno al contexto socioecondmico la necesidad de plantear y analizar una supuesta crisis de

masculinidad.

En diversos estudios realizados en México y Argentina se ha documentado una mayor
propension de las esposas e hijos a trabajar, como estrategia de supervivencia, cuando los jefes
de familia han dejado de percibir ingresos o cuando estos disminuyen (Garcia, B., y Pacheco,
E., 2000; Garcia, B., y de Oliveira, O., 1998, Geldstein, R., 2004). Es importante explorar, no
solo los procesos econémicos sino también el significado de la disminuciéon o pérdida de
ingresos en los varones que antes habian sido reconocidos como jefes economicos de la familia.
A las transformaciones en su autopercepcion como varén, se suman los cambios familiares ante
esta nueva situacion. Se plantea una posible redefinicion de los papeles o funciones sociales
reconocidas para varones y mujeres, asi como posibles conflictos entre los valores normativos

tradicionales y los emergentes (Burin, Jiménez y Meler, 2007: 16).

En diversos estudios realizados en México y Argentina se ha documentado una mayor
propension de las esposas € hijos a trabajar, como estrategia de supervivencia, cuando los jefes
de familia han dejado de percibir ingresos o cuando estos disminuyen (Garcia, B., y Pacheco, E.,
2000; Garcia, B., y de Oliveira, O., 1998, Geldstein, R., 2004). Es importante explorar, no solo
los procesos econdmicos sino también el significado de la disminucion o pérdida de ingresos en
los varones que antes habian sido reconocidos como jefes econdmicos de la familia. A las
transformaciones en su autopercepcién como varén, se suman los cambios familiares ante esta
nueva situacion. Se plantea una posible redefinicion de los papeles o funciones sociales
reconocidas para varones y mujeres, asi como posibles conflictos entre los valores normativos

tradicionales y los emergentes (Burin, Jiménez y Meler, 2007: 16).
En el mismo sentido Tena y Jiménez (2007) plantean:

Nos hicimos entonces diversas interrogantes, no s6lo en términos estrictamente econémicos, sino
también las que estan vinculadas con los cambios en los significados, representaciones,
identidades, actitudes, funciones, valoraciones, es decir sobre lo que significa “ser hombre” en

el mundo actual.
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Estas visiones apuntan a una causalidad estructural que interviene marcadamente en la
construccion de las identidades masculinas o de la masculinidad o masculinidades (menciono
estas tres posibilidades en alusion a Hernandez (2012) respecto a su planteamiento de la
necesidad de tener claridad en la conceptualizacién que hacemos cuando nos referimos a los
hombres como hombres). Ya Minello (2002: 17) habia resefiado a Seidler (1994 y 1997) sobre
el cuestionamiento a “la posibilidad de estudiar la masculinidad a partir de las perspectivas
tedricas clasicas de la investigacion”, ante lo cual busca poner énfasis en la necesidad de crear
métodos de investigacion que recojan aspectos emocionales de los varones. No obstante, este
enfoque a decir de Minello (2002: 17), posiciona a los hombres en el terreno de la liberacion
masculina que, continua este autor, “se acerca a la posicion de la teoria de roles y postula que
también los hombres estan limitados, constrefiidos (y sufren por ello) por los papeles que la

sociedad patriarcal les impone.”

Este enfoque tiene repercusiones a nivel epistemoldgico, tedrico, metodoldgico, pero
sobre todo politico. Primordialmente porque no se reflexiona, y mucho menos se desmarca,
sobre la manera de acceder al conocimiento que ha sido impuesta y perpetuada en la filosofia
occidental patriarcal. Ademas, la conceptualizacion y categorias analiticas, aunque buscan
empatarse con la perspectiva de género no han sido comprendidas del todo o han sido mal
implementadas lo que redunda en consecuencias de tipo metodoldgico; es decir del

individualismo metodoldgico.

De tal manera, entre los mixtecos de SMG es posible identificar diferentes procesos en
los que el contexto migratorio ha propiciado nuevas alternativas de participacion de las mujeres
en el ambito publico, como por ejemplo el acceso al mercado laboral y entre los hombres un
mayor acercamiento con el ambito privado; y de interaccion con otras perspectivas de
construccion y significacion de la masculinidad y feminidad ante lo cual este estudio aportaria
a conocer el terreno tanto de las identidades como de la dominacion masculina. Pues, la segunda
perspectiva tedrica enmarca a los procesos de construccion y significacion de las masculinidades
basados en la cuestion relacional, y con ello en la distribucion inequitativa de poder que
determina situaciones dialogicas y se hace visible a través de las expresiones de los individuos
durante las interacciones.
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Practicas e interacciones en las relaciones de género

Gutmann (2000) resalta la cuestion relacional al enunciar que, si los procesos de construccion y
significacion son observados “de forma dialéctica y no como una dualidad, la iniciativa de las
mujeres —que a menudo toma forma de discusiones, platicas persuasivas y amenazas— debe ser
considerada como parte de un proceso mediante el cual las mujeres y los hombres se transforman
creativamente y modifican sus entornos de género en formas nuevas y consecuentes” (Gutmann,
2000: 53). Es decir, la manera en que se relacionan, interacttan y dialogan es la parte

fundamental de la construccidn y significacion de las masculinidades y feminidades.

La cuestion relacional cobra particular importancia debido a que tanto la construccion y
significacion de las masculinidades son procesos y construcciones estrictamente sociales. Los
hombres y mujeres, como todos los individuos, forman parte de la sociedad y a ellos y ellas se
les socializa primariamente con los patrones y canones pertenecientes a su comunidad de origen
y posteriormente socializan secundariamente con pares que a su vez han sido socializados
primariamente con patrones y canones diferentes. De ahi que las interacciones susciten nuevas

experiencias masculinas y nuevas maneras de construirse y significarse.

Las acciones de las mujeres en pos de la construccion y significacion de las
masculinidades estdn en practicamente todas las dimensiones del proceso construccion-

significacidn, asi Connell y Messerschmith observan con precision:

Hay una tendencia en el campo de los estudios de los hombres para presumir ‘esferas separadas’,
para proceder como si las mujeres no fueran una parte relevante del andlisis, y por lo tanto para
analizar las masculinidades mirando sélo los hombres y las relaciones entre los hombres, la cura
se encuentra en la adopcion de un enfoque coherente de relacion con el género, y no en el

abandono de los conceptos de género o la masculinidad (Connell y Messerschmith, 2005: 837).

Las identidades de genero no permanecen congeladas en un solo lugar ni en el caso de
los individuos ni en el de los grupos. “Aquello que constituye la identidad masculina es motivo
de una lucha y una confusion continuas; la identidad masculina tiene distintos significados para

diferentes personas en diversas épocas Yy, en muchas ocasiones, se refiere a algo diferente para
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la misma persona al mismo tiempo” (Gutmann, 2000: 58-59). Hernandez (2009: 32) apunta a
que “las identidades de género son niveles particulares de estructuracion, reconocimiento e

identificacion personal de y entre hombres y mujeres”.

En este sentido, se comprende que las masculinidades no son construcciones dadas, sino
que se transforman y que la interaccion y practica social las configura, es decir son producto del
género. De ahi que esta investigacion busque, por un lado, describir cuales son los procesos a
través de los cuales se construyen las masculinidades en Tijuana y por otro, conocer cuales son
los significados que otorgan los mixtecos a las mismas en diferentes espacios, contextos y
elementos de socializacion y objetivacion que orientan las acciones de la vida diaria
particularmente las relaciones de género con las cuales es posible identificar la construccion de
identidades masculinas y sus posibles transformaciones culturales entre algunos mixtecos en
una ciudad fronteriza como Tijuana. Esta argumentacion se compone de tres conceptos que se
articulan y que es necesario definir, a saber, masculinidad/es, género y etnicidad. Asi, en el
siguiente apartado se definen los conceptos de masculinidad/es, género y etnicidad con los que

se analizaréa el caso de este grupo social.
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Conceptos para analizar masculinidades mixtecas

Masculinidades

El concepto que constituye el pilar de este estudio es el de masculinidad. En este apartado
inicialmente se toma una posicion aludiendo a la masculinidad como concepto general,
posteriormente se ahonda en las dimensiones de la masculinidad (el trabajo, la paternidad y
sexualidad) que son utiles para indagar lo que significa ser hombre, o llegar a serlo, entre los

mixtecos residentes en Tijuana.

La masculinidad ha sido conceptualizada desde diferentes enfoques, Valdés y Olavarria
(1997: 11-12) resumieron las seis perspectivas propuestas por Clatterbaugh; “la perspectiva
conservadora” que considera natural que los hombres sean los proveedores y protectores de las
mujeres; “la perspectiva profeminista” que subraya que la masculinidad ha sido creada a través
del privilegio de los hombres y la correspondiente opresion de las mujeres; “la perspectiva de
los Men’s Rights” que postula que los roles masculinos tradicionales son altamente dafinos y
que los hombres son victimas de ello; el llamado “movimiento mitopoético”, que se basa en la
conviccion de que la masculinidad deriva de patrones inconscientes profundos, los que se
revelan a través de las leyendas, mitos y rituales y que requieren ser actualizados por los varones;
“la perspectiva socialista”, que sefiala que el capitalismo patriarcal define masculinidades
asociadas a los tipos de trabajo y al control del trabajo de otros; y “la perspectiva de grupos
especificos” que enfatiza la existencia de una diversidad de experiencias que abarca no sélo a

los hombres blancos, sino también a negros y grupos étnicos, heterosexuales y homosexuales.

El planteamiento que se ha hecho hasta ahora para este trabajo se empata con el concepto
de la perspectiva profeminista, pues los ejercicios de poder en las relaciones de género han

redundado en privilegios para los varones*; y con ellos los varones significan sus

4 A principios de los afios *70 aparecen grupos de hombres simpatizantes con el feminismo que sostienen que 1a
masculinidad se crea y mantiene a través de una l6gica de dominacion que otorga privilegios para los hombres, y
que conllevan a la opresion de las mujeres. Hay matices dentro de esta perspectiva: algunos enfatizan en los
privilegios que el sistema patriarcal otorga a los hombres en el nivel macro, y otros profundizan en las limitaciones
que los papeles de género tienen para la realizacion personal de hombres y mujeres (Faur, 2004: 43).

30



masculinidades. Ademaés, al utilizar al género como categoria analitica en donde la cuestion
relacional juega un papel relevante es posible alcanzar un conocimiento con mayor profundidad
del objeto de estudio. Ademas, abarca una mayor comprension de la totalidad social al reconocer
la diversidad de experiencias en torno a los varones y las masculinidades, tales como la

construccion de ellas desde los aspectos étnicos o desde la diversidad sexual.

Es preciso mencionar que se reconoce la existencia de una pluralidad de maneras de
construir las masculinidades y diversas maneras de significarlas. No obstante, como indican
Gutmann (2000) y Salguero (2006), aun cuando nos enfrentemos a la diversidad, existen al
mismo tiempo semejanzas entre hombres que comparten ciertas experiencias socioculturales e
historicas, pero esas semejanzas y esos hombres deben ser claramente situados dentro de un
contexto historico, “de ahi que sea necesario investigar las practicas cotidianas en las cuales se
involucran los varones, los conflictos y contradicciones a las que se enfrentan en su actuacion
como hombres, en un flujo procesal, en una configuracion particular y durante un periodo

especifico y no como algo permanente” (Salguero 2006: 49-50).

La diversidad de masculinidades Unicamente podra ser captada cuando las
investigaciones busquen indagar en las practicas cotidianas y de esta manera conocer lo que los
hombres piensan y dicen y verificarlo con sus acciones y sus relaciones en la vida cotidiana.
Empero, si bien, existe una amplia gama de formas y modelos de construir y significar las
masculinidades, existen generalizaciones que forman parte de un modelo dominante y
representan para esta investigacion un punto de partida para el analisis en torno a las
masculinidades indigenas. Estos modelos dominantes incluyen la heterosexualidad, la

paternidad y la capacidad de ser proveedor.

Es decir, se puede afirmar que existe una masculinidad dominante la cual tiene como
principales expresiones en la heterosexualidad, la paternidad y el trabajo (Valdés y Olavarria,

1998; y Olavarria et al. 1998)°. Ser padre y ser proveedor son dimensiones constantes en el

S Entre los mandatos mas determinantes en su vida esta el que sefiala a los varones que ellos se deben al trabajo,
porque trabajar significa ser responsable, digno y capaz, atributos que caracterizarian a la hombria en su fase adulta
plena. El trabajo permite a los varones ser proveedores, cumplir con su deber hacia la familia, ser jefes de hogar y
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esquema dominante de las identidades de género masculinas. Lo primero atiende a aspectos de
heterosexualidad y el significarse como masculino en su capacidad de reproduccion y lo
segundo se significa a través de la capacidad que, como hombre, tiene para dar el sustento a su

esposa e hijos. Es decir, estos elementos se transforman en mandatos.

Los mandatos o dimensiones de las masculinidades propuestos por Valdés y Olavarria
(1998), ofrecen un punto de partida para este estudio, sin embargo, se comprende que estas no
son las unicas ni mucho menos las mas importantes. Es decir, la presente investigacion acepta
que existe una diversidad de maneras de construirse y significarse como hombre, pero
atendiendo a aspectos estrictamente heuristicos utilizo estos mandatos para dar los primeros
pasos en el conocimiento de las masculinidades entre los mixtecos. Para posteriormente
especificar cudles caracteristicas de su identidad étnica fungen como elementos de construccién

de sus masculinidades.

Ante esta diversidad de maneras de construirse y significarse como hombre el estudio de
los hombres debe incluir las constelaciones socio-culturales que definen diversas
masculinidades, asi mismo se deben incorporar las complejas aspiraciones de los hombres y
asumir que los cambios sociales, individuales y colectivos respecto a las masculinidades se
producen al interior de las relaciones de género y deben ser analizadas dentro los contextos
sociales, espaciales y econdmicos (Townsend, 2002: 194). Hearn y Pringle (2006: 383)
adicionan la necesidad de considerar la notable persistencia del poder social y el privilegio de
los hombres, asi como reconocer las variaciones sociales, nacionales y culturales. Ademas,
hacen notar que realizar investigaciones con base en la neutralidad de género es un elemento
negativo, pues se corre el riesgo de acallar las voces en temas relativos enfocados en la cuestion

étnica y la nacionalidad.

autoridades en su familia. Es una de las presiones que mas sentiran los varones desde sus familias y su propia
identidad, especialmente en los que tienen trabajos mas precarios y menos recursos. En general, la pérdida del
trabajo y la cesantia son vividas como una profunda desvalorizacién y crisis de la autoestima y afecta el conjunto
de sus vivencias (Valdés y Olavarria, 1982; 2).
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Dentro de este orden de ideas, lleva a hacer el planteamiento sobre el problema de
asequibilidad de los aspectos que los estudios sobre las masculinidades deben atender pues, la
caracteristica polisémica de las masculinidades se basa en la proliferacion sin limites de
discursos y referencias simbolicas que construyen identidades transformables o adaptables mas
que una identidad fija. Por lo tanto, es importante sefialar que, en el campo de la investigacion
social, existe la creencia de que hay cambios en la estructura normativa basada en el género, la
cual determina las actividades tanto de hombres como de mujeres al interior de su familia (Rojas,
2008; Salles y Tuiran, 1996).

La mayoria de esos cambios han sido abordados como una consecuencia del contexto
econdmico en el cual las unidades familiares u hogares han colocado a mas de uno de sus
miembros en el mercado laboral para realizar actividades remuneradas. Es decir, son
investigaciones que otorgan un mayor peso a la estructura como determinante de las

construcciones y significaciones de las masculinidades.

Ante esto, a continuacion, se enuncia y describe al trabajo, la paternidad y la sexualidad
como como algunos de los mandatos en los que los hombres y la sociedad construyen y
significan las masculinidades. Estos mandatos que son tratados a partir de diferencias en las
funciones simbdlicas reducen a las mujeres el cargo de la reproduccion y labores de crianza,
sonorizando al mismo tiempo la funcion de los hombres-esposos-padres de familia en un
contexto de cambios en los condicionamientos sociales, econémicos, politicos y culturales que
influyen en la condicion/posicion de los hombres y en el desdoblamiento de su situacion de
padres (Salles y Tuiran, 1996: 135).

En primer lugar, el trabajo es un elemento constitutivo y fundamental del modelo de
masculinidad dominante, le da sentido a la existencia vital y cotidiana de los hombres. “La
revolucion industrial significo la decadencia del sistema de manufactura familiar y la expansion
de la produccion extra doméstica. La sociedad quedd dividida en dos ambitos diferenciados: el
publico y el privado. Asi se consolidd el desarrollo de la familia nuclear y se establecio una clara
division sexual del trabajo que implicd la asignacion de roles especificos a mujeres y hombres”

(Rojas, 2007: 522). Los afios sesenta del siglo XX marcaron un punto de inflexion en los anales
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de la familia en los paises industrializados, pues el modelo masculino del proveedor tnico del
sustento familiar ya no era la norma. Las tasas de participacion de las mujeres casadas indicaban
que en la mayoria de las familias los dos conyuges participaban en la fuerza de trabajo (Rojas,
2007: 523).

La migracion mixteca, a decir de los diversos estudios, como muchas en otras en el pais
es de indole econdmica. Es decir, la movilidad se da como respuesta a entornos paupérrimos en
donde las oportunidades de crecimiento econdmico y desarrollo, en términos de bienestar, son
limitadas. Sin embargo, el apego que se tiene a trabajar la tierra forma parte de un imaginario
social pero también a una realidad. Por ejemplo, en los lugares de origen de los mixtecos el
trabajo agricola, sembrar la tierra y el barbecho construyen una imagen del hombre indigena
campesino. Ahora bien, en el entendido de que se busca conocer el proceso de construccion de
las masculinidades, asi como comprender el significado de las mismas entre los hombres
mixtecos en Baja California y considerando que el trabajo es una dimension en las que se
fundamentan las masculinidades, es necesario evidenciar, por un lado, las formas de empleo y
trabajo que desempefian los hombres mixtecos de SMG en Tijuana y confrontarlo con las

actividades que se desarrollaban en el pueblo de procedencia.

Ademas, los cambios culturales pueden verse enmarcados en contextos migratorios, en
los lugares de asentamiento a partir de la asimilacién o resistencia ante una cultura
predominante. Y por otro, en términos econémicos, la pobreza y los bajos salarios son factores
que promueven estrategias de subsistencia, mediante las cuales, las familias involucran a mas
de uno de sus miembros en actividades econdmicas remuneradas. En este sentido, el trabajo
remunerado tanto de hombres como de mujeres podria permitir ajustes en la organizacion

familiar entre ellos la participacion de los varones en el cuidado y crianza de su prole.

De tal manera, en segundo lugar y en términos normativos, la paternidad es un ejercicio
fundamentado en la relacion entre padre con sus hijas e hijos que abunda en la sensibilidad,
cercania y lejania, asi como en los cuidados y la crianza, que tiene impacto positivo en el
desarrollo psicoldgico y social de los hijos (Lewis y Lamb, 2003). De tal manera que la

paternidad es una accién social, esta toma significado tanto para quien la ejerce como para quien
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la recibe, es relacional porque se ejerce a partir de otros sujetos (en este caso, sus hijos). El
ejercicio de la paternidad tiene impactos sobre los hombres en funcion del contexto socio-
cultural en el que los padres se desenvuelven, puede tener efectos diferenciados entre los varones
que van, desde los emocionales hasta los sociales, y que sin lugar a duda se veran reflejados en

el funcionamiento familiar.

Considerar que la paternidad tiene las mismas caracteristicas, alcances, finalidades o
razones para todos los hombres en general, es una postura homogeneizante. Por lo que conocer
las posturas, ideas y expectativas que, sobre la paternidad, tiene los hombres mixtecos de SMG
en Tijuana, es importante para entender que significado tiene para ellos la decision de hacerse o
no padres. Es posible pensar que esta decision puede estar atravesada por aspectos que rebasan
la accion individual y puede ser implantada por decisiones comunitarias, como en el caso
planteado por Lépez (2010) entre los tojolabales en dénde uno de los mandatos para ser hombre
cabal como hombre casado, es tener hijos, o bien puede verse afectado por cuestiones
estructurales en los que hacerse padre, es decir, el tener hijos o hijas obedece a decisiones

econdmicos, como por ejemplo en los casos en los que la prole es usada como fuerza de trabajo.

La paternidad da paso a la reconfiguracion de la masculinidad, impacta a los hombres y
estd vinculada al contexto socio-cultural en el que ellos se desenvuelven. Por lo tanto, la
significacion de las masculinidades a partir del ejercicio de la paternidad no puede ser la misma
en contextos sociales en constante transformacion; en donde la exigencia social inculca y

moldea patrones del ejercicio de la paternidad, asi como los roles de género.

De tal modo, se tiene que ubicar al significado en un nivel de comprension explicativo,
ya que la paternidad va mas alld del mero hecho de proveer los elementos necesarios de
subsistencia para su prole. Se considera que la paternidad va estrechamente ligada al desarrollo
emocional y social de sus hijos, es por eso que se tiene que alcanzar el nivel de comprension

explicativa.

Es decir, se puede entender el ejercicio de la paternidad a partir del sentido normativo.
Sin embargo, también se puede ver a partir de las motivaciones de los actores en un momento y

contexto especificos. Para poder comprender que significado dan los hombres al ejercicio de la
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paternidad es necesario conocer en qué radican los cambios econémicos y culturales, a los que
se refieren Cabrera, et al. (2000) y otros (Rojas, 2007; Salguero, 2006; 2007; Seidler, 2000), asi
como de qué manera han sucedido y si estos se han dado a través de consenso o imposicion. Los
cambios culturales pueden verse enmarcados en contextos migratorios, de asentamiento, de

asimilacién y de resistencia a la asimilacion, como sucede con los mixtecos.

Ante esto, es necesario poner énfasis en los elementos principales de la paternidad entre
grupos indigenas, entre ellos los mixtecos. Las cosmovisiones que identifican a cada grupo
étnico particular difieren ampliamente aun cuando forman parte de una misma raiz dialectal
(s6lo por nombrar un elemento de diferenciacién entre los grupos indigenas), es decir, entre el
grupo de los mixtecos hay variaciones en las formas en que se construyen las relaciones y la
organizacion social. Ante lo cual, se infiere que las maneras de concebir la paternidad pueden
cambiar entre los diferentes grupos, incluso se pueden marcar diferencias entre las relaciones

de género, entre ser padre o madre u hombre o mujer.

Finalmente, la sexualidad como una dimension a través de la cual los hombres afianzan
la masculinidad tiene de igual manera mandatos presentes en la mayoria de las culturas y
sociedades. Nuevamente, retomando aspectos que aparentemente marcan normas en la
construccion de las masculinidades. Gutmann (2000) menciona algunas categorias de “antafio”
a través de las cuales se construia y evidenciaba la masculinidad, a saber: el adulterio, la
poligamia y la procreacion de muchos hijos. Agrega que: “En la actualidad [y de acuerdo al caso
que el propio Gutmann traté en la ciudad de México] se tiene mas conciencia de que la
sexualidad es tanto una posibilidad como un ultimatum, de que existen sexualidades multiples
—no sblo dos—; y de que la sexualidad puede cambiar y, de hecho cambia.” (Gutmann, 2000:
170).

La sexualidad entre los mixtecos de SMG en Tijuana, podria estar relacionada con los

aspectos dualisticos de una sociedad tradicional indigena mexicana. Salvo los estudios de las
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muxe® en Juchitan, Oaxaca, pareciera que al interior de las comunidades tradicionales e
indigenas de México persiste el sistema dual (hombre-mujer) de la sexualidad y précticas

sexuales, al menos en el &mbito publico.

El valor que Gutmann otorga a la sexualidad dentro de la sociedad es el de un papel
transformador cultural en la vida de las personas y a su vez las personas son capaces de cambiar
la sexualidad. “En este contexto la sexualidad esta cada vez menos vinculada a los imperativos

biologicos y mas asociada con el deseo, que es subjetivo y transitorio” (Gutmann, 2000: 171).

Por su parte Andrade (2001), pone particular atencion a los rasgos que pueden ser
significativos en el ejercicio, construccion y significacidn en los grupos minorizados, entre los
cuales se hace referencia, en forma de estereotipos, al tamafio y potencia del pene: “Tales
estereotipos, por supuesto, son utilizados diferencialmente por elites y/o estratos trabajadores
con la finalidad de clasificar los grados de masculinidad que unos y otros poseen” (Andrade
2001: 19). Anade que “La tendencia a hacer referencia constante a temas concernientes a las
relaciones con mujeres y a enmarcar tales referencias en términos de competencia sexual, tiene

como resultado una proliferacion discursiva de estereotipos sobre ‘sexualidad’” (Andrade 2001:
23).

Este planteamiento, sin lugar a dudas genera retos metodoldgicos importantes, pues mas
alla de lo que los propios hombres hacen y enuncian respecto a su sexualidad, se encuentra el
silencio de experiencias vividas y practicas sexuales, ya sea con mujeres o todavia menos
abiertamente, con otros hombres. Andrade, por ejemplo, sefala que: “Los hombres construyen

cotidianamente su masculinidad no solamente frente a mujeres, sino primordialmente frente a

® Las muxes en Juchitan Oaxaca son un ejemplo de resistencia a la ordenanza occidental respecto al género. Y con
ello se evidencia, por un lado los canones estéticos que busca mantener el pensamiento occidental, a saber, forma
de vestir, lugar y tipo de trabajo, relaciones interpersonales actividades de ocio, cada uno de ellos especificos para
hombres y mujeres. Y por otro, la apropiacion y formulacion de maneras diferentes de vivir alejados de esos mismos
canones. A los hombres-muxe no se les conoce como "homosexuales", sino que constituyen una categoria separada
basada en atributos de género. La gente los percibe por tener los cuerpos fisicos de hombres pero la estética
diferente, el trabajo y las habilidades sociales de la mayoria de los hombres. Pueden tener algunos atributos de las
mujeres o combinar los de los hombres y las mujeres. Mientras los muxe no presentan todas las caracteristicas
asociadas con la masculinidad, tampoco las rechazan necesariamente (Stephen, 2002: 43).
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otros hombres. Asi, los piropos ocurren cuando otros miembros del grupo masculino estan

presentes para atestiguar la creatividad verbal de quien lo lanza” (Andrade (2001: 23).

En este escenario, esta investigacion reconoce como dimension significativa de las
masculinidades la sexualidad y las practicas sexuales y discursos generados a raiz de elementos
gue hacen mencién a comportamientos e imaginarios sexuales. Todo esto combinado en un
contexto social que se puede identificar como “liberal” en el sentido de un, aparente, mayor
goce de libertades, como es la ciudad de Tijuana, pero siempre haciendo referencia a sujetos de
género socializados primariamente al interior de pueblos originarios. Ademas, esta perspectiva
abre una veta de investigacion para el presente estudio, la cual es el uso del cuerpo como

dimensién sine qua non de la construccion y significacion de las masculinidades.

Es por esto que, en esta investigacion se adopta el concepto de masculinidades a partir
de las dimensiones aqui enunciadas; Asi, las masculinidades son todas aquellas expresiones de
varones en los &mbitos en donde interactian como trabajadores o empleados; como padres y/o
parejas y como sujetos sexuales en las diversas maneras de ejercer la sexualidad, es decir,
heterosexual, homosexual, bisexual, transexual, etcétera. Las masculinidades no se
circunscriben a la ausencia o presencia de alguna de esas dimensiones. En este trabajo, cumplen

la funcion de ser orientadoras de la observacion y del analisis.

Género

De manera puntual, se retoma a Scott (1996: 279), quien argumentd que, “cl género, se emplea
para designar las relaciones sociales entre sexos y su uso explicito rechaza las explicaciones
bioldgicas en los roles ejercidos entre hombres y mujeres”. Asi mismo, la autora afirma que
cuando explicamos las identidades de mujeres y hombres con base en origenes meramente
sociales unicamente sera posible alcanzar un nivel descriptivo, ante lo cual para llegar a una

comprension de significados debemos atender:

A) el género como elemento constitutivo de las relaciones sociales basadas en las
diferencias percibidas que distinguen los sexos comprendiendo cuatro elementos

interrelacionados 1) simbolos culturalmente disponibles que evocan representaciones, multiples
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y (a menudo contradictorias), 2) conceptos normativos que manifiestan las interpretaciones de
los significados de los simbolos, en un intento de limitar y contener sus posibilidades
metaforicas, 3) la familia, el mercado laboral, la educacion y la politica como sistemas sociales
bases de la organizacion social y 4) la identidad subjetiva (ante la necesidad de investigar las
formas en que se construyen esencialmente las, identidades genéricas y relacionar sus hallazgos
con una serie de actividades, organizaciones sociales y representaciones culturales,

historicamente especificas).

B) el género como campo primario dentro del cual o por medio del cual se articula el
poder. Retomando a Bourdieu en Le Sens Pratique (1980), Scott afirma que “establecidos como
conjunto objetivo de referencias, los conceptos de género estructuran la percepcion y la
organizacion, concreta y simbolica, de toda la vida social”. Hasta el punto en que esas
referencias establecen distribuciones de poder (control diferencial sobre los recursos materiales
y simbolicos, 0 acceso a los mismos), el género se implica en la concepcion y construccion del
propio poder”. (Scott, 1996: 289-290).

Partiendo de la mirada construccionista de Berger y Luckman (1991) es posible plantear
que los mixtecos han construido las masculinidades a partir de los procesos de socializacion

primaria:

La cual, es la mas importante para el individuo y es la estructura base de toda socializacion
secundaria [ya que] todo individuo nace dentro de una estructura social objetiva en la cual
encuentra a los otros significantes que estan encargados de su socializacién y que le son
impuestos. [Es decir] nace en una estructura social objetiva y un mundo social objetivo (Berger
y Luckman, 1991: 167).

En este proyecto se asume que entre los pueblos indigenas existen construcciones y
significados en las identidades de género objetivadas previamente que se aceptan como reales y
que no se cuestionan. Sin embargo, derivado de la migracion, los procesos de objetivacion y
significacion de las identidades de género se modifican gracias a la interaccion cultural

constante a través de la socializacion secundaria en contextos determinados, como puede ser en
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una ciudad fronteriza como Tijuana, donde las dinamicas familiares y comunitarias mixtecas

adquieren matices diferentes de organizacion social y cultural respecto a los lugares de origen.

Considerando a la intersubjetividad como la interaccion cara a cara que da forma a la
realidad de la vida cotidiana, es importante resaltar intercambios continuos de las expresiones
de las diferentes subjetividades. Tal como plantea Rojas:

Las personas hacen uso de tipificaciones y recetas determinadas por experiencias previas, las
cuales han llegado a institucionalizarse como herramientas para guiarse en la vida social [...]
Las construcciones de género se evidencian en una serie de tipificaciones que llevan a los actores

a comprender y comprenderse cotidianamente en tanto varones o mujeres (Rojas, 2008: 24).

Podria decirse entonces que los mixtecos, hombres y mujeres, construyen y significan
las masculinidades de una manera diferente a como lo hacian generaciones anteriores en su lugar
de origen y en el lugar de llegada. En otras palabras, el contacto que tienen con otras identidades,
visiones y cddigos con otras culturas y sociedades en constante cambio, conlleva a que las
masculinidades signifiquen y sean construidas de manera diferente entre los mixtecos de SMG
radicados en Tijuana, especificamente en lugares de amplia diversidad cultural como lo es dicha

ciudad.

Por lo antes sefialado, este concepto se apropia para este proyecto como elemento que
permite identificar la construccién y significacion de masculinidades entre los mixtecos a través

de los sistemas de relaciones sociales en los que el género es su elemento constitutivo.

Etnicidad

Cuando se hace mencion de grupos étnicos o de etnias se tiende a pensar en lo marginal, en lo
desterritorializado, subordinado y/o minoritario (Tipa, 2015). Dice Giménez (2000): lo étnico
es “como ‘algo’ que no cupo o no quiso caber en la nacién y sin embargo, permanece, esta
presente; y esta vinculado con un esquema de dominacion que se extiende desde el estigma y la
reivindicacion del trauma de la colonizacion al sometimiento politico y la exclusion
socioeconomica”. Es decir, existe una tendencia a nombrar a lo étnico como algo inferior o
imperfecto. El planteamiento de Giménez hace un llamado a la historicidad de los grupos
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originarios étnicamente diferenciados considerando un sometimiento politico y una exclusion
socioecondémica con lo cual los individuos pertenecientes a estos grupos se relacionan entre
ellos, con otros grupos y con aquellos que los excluyen. Por lo tanto, bajo este principio se basan

las relaciones dialdgicas que entablan los hombres pertenecientes a los grupos étnicos.

Para alcanzar a comprender el alcance de los conceptos etnia y etnicidad Stavenhagen
(1992) opto6 por llamar “la cuestion €tnica” a los procesos sociales suscitados al interior y al
exterior de estos grupos. De esta manera, se abren dos espacios de analisis en torno a ella. Uno
tiene que ver con los elementos objetivos que caracterizan a la etnia y el otro con los elementos
subjetivos que dan forma a la etnicidad. Stavenhagen (1992) sefiala entre los primeros a los
elementos o atributos que comparten los miembros de estos grupos que los distinguen de otros
semejantes; mientras que en los segundos interviene la conciencia individual de pertenencia e
identificacion con el grupo (identidad), la internacionalizacion de los valores y simbolos
compartidos con otros miembros del grupo, y las creencias comunes relativas a los origenes, las

caracteristicas, la especificidad y el destino del grupo.

Entre los elementos objetivos que sefiala Stavenhagen (1992) se encuentran la lengua
originaria, la religién, el territorio, la organizacion social, la cultura y la raza. La lengua
constituye un eje integrador de la identidad étnica y marcadores de las diferencias étnicas. Este
autor afirma que: “A mayor vitalidad lingiiistica corresponde también una mayor viabilidad
étnica en lo politico y lo social” (Stavenhagen, 1992: 57). Es a partir de este elemento en el que
se puede vislumbrar la cosmogonia de los grupos sociales. Es a través de la lengua en dénde es

1599

posible concentrar los simbolos, sentidos y significados por ejemplo “mujer fa, fa 11
hombre (vardn) “taa” hombre valiente “taa kua'a” homosexual “yivi ndasi” “pene yixi” “mujer
de la calle na'an”. Un anélisis somero nos llevaria a debatir sobre la presencia de palabras como
taa kua'a versus fia'an a partir de las cuales es posible identificar la caracterizacion de los
hombres como valientes mientras que para las mujeres un calificativo es mujer de la calle, lo
cual pone de relieve el sistema sexo-género en el que la mujer puede ser una mujer de la calle y
hombre puede llegar a ser valiente. La palabra yivi ndasi que significa homosexual también

Ilama a reflexionar sobre el mismo sistema en torno a la presencia/aceptacion/exclusion de la
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homosexualidad, aunque no remite especificamente a si esta es femenina o masculina, la

presencia de esta apunta a una visibilizacion de la homosexualidad por parte de la comunidad.

La religion es otro elemento a través del cual se caracteriza a los grupos étnicos pues es
mediante ella que algunos expresan la vida comunal y familiar. Respecto a esto Stavenhagen
(1992: 58) dice que “la religion condiciona el comportamiento interpersonal, las instituciones
locales y publicas, el derecho y la justicia, los valores morales y las normas y costumbres de las
personas”. Hiernaux (2000: 24) hace notar que “la existencia de un santo patrén en cada
comunidad, la persistencia de un sistema civico religioso de cargos y un calendario festivo
sostenido, son cimientos de lazos comunitarios y de redes de intercambio entre las mismas
comunidades”. El sistema de cargos en torno a simbolos religiosos es una parte importante de
la vida social. Es a través de este que se concentra una parte importante de la significacion
masculina. La religion entre los mixtecos tiene un papel articulador en todos los niveles de la
vida social, el sistema de cargos es un ejemplo de ello, pues pone de manifiesto como la
comunidad realiza procesos socioculturales dentro de una estructura jerarquizada a partir de
elementos como la honorabilidad, el respeto (hacia hombres, mujeres y nifios) y el trabajo.
Ademas, la figura simbolica de un santo también puede enmarcar aspectos de accion a partir del
género, por ejemplo, que San Miguel Arcangel como principal combatiente del mal y justiciero
podria encarnar figuras simbolicas en la construccion del mayordomo. Asi las caracteristicas de
San Miguel el Arcangel representa una figura deseada por los hombres y mujeres en la

comunidad.

El territorio es la base de las estructuras econdmicas y politicas que constituyen las
unidades fundamentales de la vida de los pueblos originarios y de las naciones. Cuanto mayor
sea el vinculo con un territorio, mas fuerte sera la identidad étnica de un grupo. Pero més alla
de aspectos economicos y politicos en términos culturales el territorio concentra las actividades
de la comunidad. El reconocimiento de un lugar de procedencia afirma un sentido de pertenencia
aun en lugares distantes de esta. La referencia a un terrufio otorga un sentido en los individuos.
Primero como individuos sin territorio los mixtecos podrian desperdigarse y perder los
elementos objetivos de la etnicidad. La apropiacion de un territorio propicia las relaciones, los
encuentros y la organizacion.
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La organizacion social “como conjunto de elementos compuesto de instituciones y
relaciones sociales, que da consistencia a un grupo étnico como tal, méas alla de la identidad de
cada uno de sus miembros [ademas de que] En la medida en que los miembros de una etnia
participan en la organizacion social de su grupo, aumenta su dependencia con respecto al grupo

y a sus valores colectivos” (Stavenhagen, 1992: 59).

La cultura define los "modos de vida™ que caracterizan y distinguen entre si a los pueblos
originarios. No puede concebirse un grupo étnico sin cultura propia. En la medida en que la
cultura es factor dindmico y sujeto a cambios por multiples razones, los cambios culturales

condicionan también la identidad de estos pueblos. En consecuencia, puede afirmarse que:

[Los pueblos originarios] son grupos culturales basados en estructuras sociales (instituciones y
relaciones sociales). Entre la cultura y la estructura (organizacion) social de las etnias existe una

interdependencia dialéctica de relaciones e influencias reciprocas.

La raza En las ciencias sociales, asi como en el lenguaje cotidiano el término raza remite
a una construccion social y cultural de las diferencias bioldgicas aparentes (Miles 1989). La
raza existe solamente en la medida en que las diferencias bioldgicas adquieren significado en
términos de los valores culturales y la accién social de una sociedad. Los distintos grupos
raciales son considerados y tratados como tales en funcidn de criterios socialmente construidos.
Ademas de sus atributos bioldgicos, estos grupos se identifican generalmente también por

elementos sociales y culturales.

La etnicidad entre los mixtecos de SMG puede ser percibida a partir de tres elementos:
el primero es el uso de un idioma propio, el segundo, es el sistema de cargos que se reproduce
en Tijuana para organizar y realizar los festejos al santo patron de la localidad de origen. Este
sistema ha sido adaptado al contexto econdmico y social fronterizo en el que se desenvuelven
pues a partir de un primer acercamiento, parece que varia de manera significativa entre el lugar
de origen y el lugar de destino. Sin embargo, gracias a él se gestionan y organizan los festejos
basadndose en usos y costumbres se logra mantener la cohesion comunitaria que es el tercer
elemento caracteristico de la identidad étnica, el sentido de pertenencia a la comunidad
fundamentado en el lugar de origen.
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En suma, estos elementos conjugan lo que Bartolomé (2006) y Bartolomé y Barabéas
(1988) conceptualizaron como etnicidad: una construccion ideoldgica contingente, relacional,
no esencial y eventualmente variable, que manifiesta un caracter procesual y dindmico, y que
requiere de referentes culturales para constituirse como tal y enfatizar su singularidad, asi como
demarcar los limites que la separan de otras identidades posibles; se transmite a través de
procesos de socializacion, mediante las tradiciones, la memoria colectiva y las formas de ver el
mundo. Es una identidad que es contrastiva y relacional, es decir que genera fronteras a partir
de repertorios culturales que son interiorizados y que definen al grupo y a su vez lo diferencian

de otros grupos (Builes, 2016).

El concepto de etnicidad lo apropio para este trabajo, para evidenciar lo basto que pueden
ser los procesos socioculturales expresados mediante elementos simbdlicos como la lengua, el
sistema de cargos y la organizacion comunitaria, a través de los cuales, como veremos mas
adelante, se construyen y significan las masculinidades. En términos teoricos, este concepto
amplia el conocimiento en torno a las maneras en que el orden social, predominantemente
patriarcal, se inserta en las relaciones de género y genera inequidades sociales a partir de eso
mismos elementos, mas alla del elemento racial existen elementos que no han sido abordados,
al menos no desde la perspectiva de género, como el territorio, la lengua, la religion,

organizacion social y la cultura.
Relevancia y articulacion de los conceptos

La construccion de las masculinidades como un proceso social, inserto en la organizacion social
objetivada entre los individuos, requiere de la comprension amplia de los procesos subjetivos
que generan las formas y maneras de expresarla, asi como identificar, en estos, sus cambios y
continuidades. Al ser analizadas desde la perspectiva de género, damos paso a la cuestién
relacional que, como afirma Herndndez (2012: 217), “no basta con afiadir a las mujeres en los
estudios de hombres y masculinidades, sino que hay que estudiar a los hombres y mujeres

interactuando en diferentes momentos de sus vidas, espacios y situaciones”.
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Ademas, la conceptualizacion de género abre la veta para enfocar los estudios en
elementos subjetivos de los grupos sociales, en este caso, los étnicos para evidenciar, primero,
la multiplicidad de masculinidades y segundo para poner en la mesa de analisis los elementos
subjetivos, como los de la etnicidad, que forman parte del género, que constituyen desigualdades
y que se esencializan en fendmenos asequibles a través de la racializacidn de la étnico. Por estos
motivos, considero de relevancia cientifica apropiar estos conceptos en esta investigacion,
porque aportarian una perspectiva novedosa de hablar de las masculinidades entre los grupos

étnicos, por lo menos, en México.

Un modelo de articulacion de los conceptos aqui apropiados debe encumbrar al género
como categoria de analisis en tanto que, es a partir de él que se construyen y significan las
masculinidades y feminidades. Siempre considerando las relaciones de poder a través de las

cuales los procesos de significacion se suscitan.

Estudiar las masculinidades mixtecas a partir de los conceptos de género y etnicidad es
util para abordar el caso de los mixtecos de SMG porque, gracias al primero se indagaran los
procesos de interaccion con la lente de las relaciones entre los sexos, lo cual evidenciara las
diferentes relaciones de poder al interior de la comunidad mixteca. También, al desmenuzar el
concepto de etnicidad, podemos articularlo con el de género para encontrar cuales son los
elementos en los que actla y sintetiza las desigualdades, asi como en cuales se detenta el poder
y se significan las masculinidades. Esta conjugacion de conceptos, permite también someter a
analisis los procesos de significacion de las masculinidades en referencia a otros grupos sociales.
Asi pues, estos conceptos son la base para propiciar estudios de crisis de las masculinidades,
pues puede coadyuvar a fundamentar caminos metodoldgicos que permitan la comprensién de

procesos subjetivos en el terreno individual.
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Capitulo 11 La estrategia metodologica
La aproximacion etnogréfica

En esta investigacion se busco reconocer cambios, procesos y significados en la construccion
de las masculinidades entre los hombres mixtecos residentes en Tijuana, Baja California,
originarios de SMG. A partir del planteamiento teodrico-conceptual se considerd que la
construccion y significacion de las masculinidades es resultado de procesos socioculturales, que
en diferentes momentos, espacios y situaciones, moldean sus vidas y significados de ser
hombres, en el marco de simbolismos cambiantes al interactuar a través de relaciones
asimétricas de poder con mujeres y hombres. La construccion y significacion de las
masculinidades, desde esta perspectiva, evoca a procesos estructurales cuya expresion es
efimera, es decir, sucede en espacios y contextos especificos, pero que se encuentra incrustada
objetivamente (es decir en lo tangencial) en el sistema social y subjetivamente (en lo

comprensible) en los sujetos.

Para conocer como los hombres mixtecos de SMG radicados en Tijuana construyen y
significan sus masculinidades a partir de la resignificacion del trabajo, me remiti al método
etnogréfico, a las técnicas de observacién directa y participativa en los lugares de convivencia
y, en algunos lugares de trabajo de dos varones, entrevistas, seguimiento de publicaciones en
redes sociales y canciones populares entre la comunidad mixteca en cuestion. El trabajo de
campo se realizé durante los meses de junio y diciembre de 2015 y los meses de octubre y
noviembre de 2017. En colonias como Camino Verde, Sonoita, Zapata, Cafiada, El Pipila,
Nueva Esperanza, todas ubicadas en la zona este del municipio de Tijuana. Asi mismo, en

lugares publicos como el Parque Sor Optimista ubicado en la zona conocida como la5y 10y

Se utiliz6 la técnica de la observacion directa en dos lugares de trabajo de dos varones
mixtecos (un taller mecénico y otro itinerante, haciendo acompariamiento a un jardinero quien
realizaba poda de palmeras) enfocandome particularmente en la interaccion que los varones
realizan con otros varones ya sean clientes o sus propios empleados, asi mismo me enfoqué en

observar la manera en que realizan sus trabajos, el uso de las herramientas y expresiones
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corporales durante la realizacion del mismo y durante las interacciones sociales. Observarlos
trabajar me hizo reflexionar sobre las habilidades que estos varones han desarrollado y como
ellos desarrollan discursos sobre el orgullo y el gusto por hacer un trabajo que sélo unos pocos

pueden hacer.

En cada uno de estos espacios me hice invitar por ellos aduciendo mi interés por conocer
como realizaban su trabajo. Los dias de la visita al taller mecanico y acompafiamiento a la poda
fueron aleatorias lo cual me lleva a pensar que estos dos hombres no tenian ningin escenario
previamente planificado. Asi mismo, tuve la oportunidad de participar en charlas entre ellos y
otros hombres respecto al trabajo en donde los temas se particularizaban sobre el desempefio
laboral y en las cuales los hombres trataban de evidenciar el conocimiento y la valentia

necesarios para hacer sus respectivos trabajos ante mi y ante otros hombres y mujeres.

Se realizaron dos entrevistas en el mes de noviembre de 2017 con Héctor y Consta de
34 y 37 afos respectivamente, en ellas el tema central fue la vida cotidiana en los lugares de
origen; se tocaron también temas de trabajo y de migracion, asi como de vida doméstica y
familiar. Dichas entrevistas me permitieron hacer inferencias respecto a las actividades laborales
en los lugares de origen, la organizacion familiar y las expectativas de los padres respecto a sus
hijas e hijos. Asi mismo, con estas entrevistas pude analizar a partir de la categoria analitica de
género como la socializacion a partir de la division sexual del trabajo inserta diferentes ideas en

torno al trabajo de los hombres y de las mujeres.

Ante esto se generd una estrategia metodoldgica de corte cualitativo en la que se
retomaron aspectos del método etnografico caracterizado por el trabajo de campo del
investigador para captar discursos, experiencias, formas de organizacion y relaciones sociales
entre sujetos antropoldgicos de interés, en distintos espacios y situaciones. Un planteamiento
cualitativo no busca llegar a generalizaciones de la complejidad social; lo que se pretendié en
este estudio fue llegar a una comprensién profunda de la realidad social estudiada a la que a

través de medios cuantitativos no se alcanza a llegar.

Para poder tener una comprensién amplia de los significados de ser un hombre —0 una

mujer-, se retomo el planteamiento de Scott (1996) en torno a las relaciones entre hombres y
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mujeres, 0 a las relaciones de género, para quien es importante “poner el acento en la dimensioén
relacional, en la idea de relaciones de poder, rescatando la perspectiva del sujeto, de la accién
social, y privilegiando el estudio de situaciones concretas, sin presuponer la subordinacion y sin
limitarla a las relaciones hombre-mujer”. En términos metodologicos la cuestion relacional se
traduce, de acuerdo con Tedlock (2012: 199), en un posicionamiento de la cercania, la
subjetividad y el compromiso encima de la distancia, la objetividad y la neutralidad; es decir,
“enfocarse en patrones relacionales en lugar de los autdbnomos, en la interconexion en lugar de
en la independencia, en la translucidez en lugar de en la transparencia y en dialogo y la actuacion

en lugar de en el monologo y la lectura”.

Ante esta argumentacion en la que la teoria propone analizar la cuestién relacional,
durante el trabajo de campo opté por realizar observaciones, de manera directa y participativa,
sobre como los hombres interactian con hombres y mujeres en espacios como el hogar, el
trabajo y durante actividades recreativas, explorando lo que significa para ellos y ellas ser padre,

esposo, amigo, y sobre todos hombre.

Hernandez y Estrada (2012: 516) hacen notar que “en las interacciones sociales se
expresan maltiples universos de sentido y significado socialmente construido por actores con
diversos roles y anclajes identitarios”, por tal motivo se considera que la observacion, sea directa
0 participativa, es una herramienta adecuada para poder visualizar estas expresiones. Ademas,
de que permite la identificacion de otros sujetos y objetos, identidades, significados y simbolos
que marcan la pauta en torno al fenémeno aqui estudiado. Por lo cual, se pusieron en marcha
herramientas metodoldgicas como la observacion directa y la observacion participante en
actividades publicas y privadas como la celebracion a los santos patrones, acompafiamiento a
los lugares de trabajo y fiestas familiares en donde las interacciones que se dan en dichos
ambitos constituyen procesos polisémicos cargados de simbolos y significados en torno a las
masculinidades. De igual forma, se han realizaron conversaciones formales e informales con un
abanico de informantes mixtecos de ambos sexos y distintas edades dentro del rango de 20 y 65
anos, en torno a diferentes temas a través de los cuales han surgieron topicos o cuestionamientos

no esperados que sirvieron para apuntalar de mejor manera el argumento de la investigacion.
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Lugar y sujetos de estudio

Tijuana ha tenido procesos migratorios y de asentamiento particulares. Por un lado, por su
ubicacion geografica se consolidé como una ciudad urbana e industrial que basa su produccion
en la intensidad de mano de obra, particularmente en las maquilas (Velasco, 2008; 1995). Asi
mismo en la ciudad se viven cotidianamente procesos transfronterizos entre los que se visualizan
cruces internacionales (Nervaez, 2007), ya sea con fines laborales o escolares que de alguna
manera pueden impactar en el tipo de intercambio cultural y simbdlico durante las interacciones

sociales entre los mixtecos.

La colonia Camino Verde, ubicada muy cerca de la zona conocida como 5 y 10 es
considerada en términos geograficos la zona central de Tijuana ademas de ser una zona
comercial muy concurrida, es emblematica por ser donde se asentaron a mediados de la década
de 1990 las primeras familias que llegaron de SMG a Tijuana. Sin embargo, es posible
encontrarles en las colonias: La Cafada, El Pipila, Emiliano Zapata y Nueva Esperanza, todas
ellas ubicadas al este de la ciudad. Los procesos de asentamiento son dignos de resaltar, pues
fue a través de la organizacion articulada por la identidad étnica, diversos grupos de mixtecos
obtuvieron un terreno en el que construyeron su casa (Angeles, 2012: 45).

Principales colonias de presencia de sanmigulefios en Tijuana

Tijuana

Fuente: Informacion de trabajo de campo
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Este grupo mixteco no se ha concentrado en colonias o barrios especificos, empero, en
los espacios de convivencia logran concentrar actividades ludicas y recreativas en donde la vida
comunitaria adquiere relevancia. Asi mismo, las actividades de organizacion social y politica se

desarrollan en lugares determinados.

Derivado del planteamiento tedrico en el que el que las relaciones de género son el reflejo
de ordenamientos sociales mas amplios orquestados por relaciones de poder, se ha opté observar
a los sujetos a partir de una dimensién relacional, en la cual las interacciones se conectan con el
contexto sociocultural que ofrece la ciudad de Tijuana. Es decir, se ha dejado de lado el
individualismo metodoldgico y se privilegian las interacciones particularizando los elementos

subjetivos de la etnicidad (Stavenhagen, 1992) descritos en el capitulo anterior.

De tal manera, el objeto de estudio fueron las interacciones producidas entre las y los
sujetos generizados de la comunidad mixteca de SMG, asi como aquellas que se dan entre
grupos sociales. Asumiendo que “los varones actuan con un sentido practico en las relaciones
cotidianas, por un lado, en el conocimiento implicito del lugar que ocupan los hombres dentro
de las relaciones y, por otro, en una bdsqueda de ventajas y de mejores posiciones en el campo
de la masculinidad. Asi, la produccion social de la masculinidad supone la reproduccion de
estructuras de poder en la que participan activamente los sujetos sociales que se identifican con
dicha nocion” Lopez (2010: 34). Metodologicamente esto implicO que la recopilacion de
informacion fuese a través de técnicas y herramientas que permitieran un libre desempefio de
las interacciones entre los sujetos con las cuales el investigador se hiciera visible no como una

entidad neutral sino como un sujeto mas de interaccion.
Trabajo de campo

Dentro de los estudios cualitativos el método etnografico es el mas apropiado para poder conocer
procesos, acciones, comportamientos y construccion de significados en el contexto de los
individuos. La importancia de la etnografia como método radica en que por medio de sus
técnicas de recoleccion de datos se favorece el acercamiento directo con los sujetos y su entorno,

la posibilidad de conocer sus formas de accion e interaccion, su lenguaje y, en general, su vida
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cotidiana. Por esta razon, durante la mayor parte del tiempo en el trabajo de campo privilegié
las técnicas de investigacion como la observacion directa y participante.

La observacion directa permite al investigador poder maniobrar en tres niveles de
amplios de indagacion que de acuerdo con Ldpez (2010: 35) permiten aproximarse a la

masculinidad:

El primer nivel, tiene que ver con la dimension intersubjetiva del proceso de construccion del
objeto de estudio antropolégico. En el segundo nivel, propongo adoptar un enfoque
antropoldgico que observe la complejidad de la masculinidad (como de cualquier otro fenbmeno
sociocultural local), asimismo, tome en cuenta las estructuras sociales como marco en el que se
produce la interaccién. Finalmente, es necesario explorar las formas de interaccion y su relacién

con las representaciones dominantes de las identidades genéricas.

El primer nivel implica que la observacion se sitle en los aspectos de la etnicidad y en
la manera gque estos impactan en su interaccidn y reconocer como se expresan las masculinidades
a partir de dichos elementos. El nivel antropoldgico coloca a la investigacién en términos de la
localidad o en este caso la translocalidad por tratarse de individuos migrantes y las expresiones
socioculturales que implica la complejidad del fenémeno observado. Y por ultimo el nivel
relacional implica no Unicamente centrar la observacion en los varones sino en el entramado
interaccional en el que se desenvuelve. Estos tres niveles estan transversalizados por la
perspectiva de género con la premisa inicial de la distribucion inequitativa de poder entre

hombres y mujeres.

Las primeras observaciones se realizaron en el Parque Sor Optimista y el objetivo era
observar grupos de interaccion, presencia de hombres y mujeres, las actividades que tanto ellos
como ellas realizan. Asi mismo, se ubicaron a personas que expresaban liderazgo a través de
expresiones corporales o mediante dérdenes directas a otros hombres y mujeres. Se busco
observar la presencia de adultos mayores siendo los que menos presencia tenian. También se
buscé percibir el uso de la lengua mixteca entre las conversaciones. Posteriormente las
observaciones se realizaron en los eventos sociales para la recaudacion de fondos para la fiesta

patronal; durante ellos se privilegid la observacion de expresiones corporales durante el baile,
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el uso de ropa y accesorios, asi como gestos y corporalidad. Se observaron también situaciones
de cortejo entre hombres y mujeres. Los gastos en comida y alcohol que se hacen durante el

evento y como es la expresion cada vez que los hombres acuden a comprarlos.

Asi mismo, se realizaron observaciones en los espacios de trabajo, en ellos los objetivos
de la observacion fueron los despliegues de corporalidad, las situaciones de riesgo laboral en la
que se colocan los hombres por dejar en claro su arrojo y valentia al hacer su trabajo. También
se observaron las relaciones entre el empleador y el empleado. En los espacios privados como
en los hogares se ha observado la reparticion de las labores del hogar y de cuidado, la
organizacion familiar en torno a actividades remuneradas, las expresiones corporales durante la

interaccion entre las parejas y de los padres y madres con sus hijos.

El registro se hizo mediante el uso de diario de campo, asi como grabaciones de notas
VOz que me permitian registrar de manera mas eficiente las observaciones, asi como las

relaciones e inferencias a priori que iban surgiendo.

La pericia del investigador también juega un papel relevante en las diferentes etapas de
inmersion e interaccidn con la comunidad; la creacion de rapport es indispensable para que los
sujetos de estudio se desempefien sus actividades con familiaridad y franqueza ante la presencia

de este.

También, se explord informacion de redes sociales en internet, puesto que la mayoria de
las y los mixtecos contactados cuenta con perfiles de Facebook, en donde constantemente se
publican cuestiones referentes al trabajo, actividades domésticas y Iudicas. Ademas de ser un
medio eficaz de comunicacion entre la comunidad mixteca en Tijuana, Estados Unidos y los
lugares de origen en él es posible encontrar elementos simbolicos que aluden a la religiosidad,
al territorio o lugar de origen, a la lengua originaria, asi como actividades relacionadas con los

roles de género.
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Aproximacion e inmersion con los sujetos de estudio

Este apartado da cuenta del trabajo de inmersion con la comunidad mixteca oriunda de SMG
radicados en Tijuana. Esta parte del trabajo de campo se llevo a cabo entre el 15 de junio y 15
de diciembre de 2016. Los diferentes escenarios van desde conversaciones en mercados sobre
ruedas, parque e instalaciones deportivas, en las casas de diferentes individuos, salones de

eventos sociales y hasta la celebracion de una misa.

La estrategia para superar el desafio de la primera inmersion fue realizar una exploracion
a través de medios digitales de informacion, con la cual se encontré una nota periodistica del
diario local “El Mexicano” fechada el 30 de septiembre de 2013, en donde se daba cuenta de la
celebracion de San Miguel por parte del grupo mixteco en el Parque Sor Optimista ubicado en
Tijuana. La informacion relevante no provino de la informacion contenida en la nota misma

sino de un par de comentarios a esta.

Los usuarios identificados como Dennis Aparicio Miguel y Juan Hojas hicieron
comentarios en los que aludian a seguir trabajando en pos de la cultura oaxaquefia y mantener
las raices. Ante esto, se hizo contacto con ambos usuarios y logré sostener encuentros en sus
respectivos lugares de trabajo Juan es un artesano que no rebasa los treinta afios de edad que
ofrece sus productos en la plaza Santa Cecilia, uno de los lugares turisticos mas tradicionales de
la ciudad de Tijuana.

Dennis Aparicio es oriunda de SMG y fungia como la encargada del Mddulo de Atencidn
a Comunidades Indigenas en el XXI Ayuntamiento de Tijuana. Se agendaron diferentes
reuniones con Dennis durante las cuales me mostro el trabajo que se realiza desde dicho mddulo,
el cual consiste en gestionar actas de nacimiento, permisos para vender en la via puablica,
organizar mercados sobre ruedas en donde la mayoria de los comerciantes son de origen

indigena.

Dennis jugd un papel importante para poder acceder al parque Sor Optimista, uno de los
principales centros de convivencia del grupo mixteco sujeto de esta investigacion. En diferentes
reuniones describi¢ varias de las actividades que realizan sus paisanos en pos de dar continuidad
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a sus tradiciones y costumbres. Entre ellas las de celebrar al santo patrdn, asi como hacer torneos
de basquetbol que permiten la convivencia entre los oriundos de la mixteca y la organizacion de

bailes para recabar fondos para el festejo patronal.

Gracias a esta informacion fue posible realizar una primera visita al Parque Sor
Optimista, lugar en donde se realizan los juegos de basquetbol y que funge como un espacio de
reunion y convivencia entre los mixtecos de SMG, San Esteban Atatlahuaca, Oaxaca, asi como
de pueblos vecinos y de otros estados de la Republica (se pudo dar cuenta de la presencia de
grupos chiapanecos participantes en el torneo, asi como en varios de los festejos organizados
por los mixtecos). En dicho lugar se hizo contacto con Dofia Mary quien hasta ese momento era
directora del Comité de Deportes Radicados San Miguel el Grande. Para obtener confianza y
formalidad se presentaron cartas de presentacion emitidas por El Colegio de la Frontera Norte,
ademas de realizar una exposicion de manera informal del presente proyecto de investigacion

ante ella y otros miembros del Comité de Deportes.

En el parque y en los bailes los sujetos se agrupan en diferentes partes de este. La
inmersion en cada uno de los grupos fue paulatina y al final de este periodo se pudo interactuar
con la mayor parte de los grupos. Para obtener una perspectiva de las interacciones entre los
sujetos, particularmente en el parque, se realizaron visitas periddicas los domingos desde el 26
de junio hasta el 17 de julio del 2016 hasta en las que la herramienta principal fueron las
conversaciones informales y paralelamente la observacion. Posteriormente pude acceder a que
me realizaran invitaciones a diferentes domicilios, a sus lugares de trabajo y a reuniones de la
mayordomia y del Comité de Deportes. Asi mismo, acudi a celebraciones de tipo social, como
bailes y festejos de cumpleafios. Durante los bailes, de igual manera, se tratd de diversificar la
presencia con los diferentes grupos y siempre se mostro una actitud neutral ante comentarios o

alusiones hacia otros grupos o personas.

Encontrar topicos afines a la pregunta de investigacion y los objetivos de este estudio en
el desarrollo de las conversaciones no fue una tarea complicada. En diferentes charlas en donde
participaba como oyente pude identificar diferentes puntos de conversacion en los que se

ensalzaba la identidad mixteca temas que ahondaban, asi mismo el uso de la lengua mixteca era
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frecuente. De esta manera, se acentud la importancia que se ha dado en este estudio a los
aspectos o caracteristicas étnicas, particularmente al idioma mixteco; asi como al sentido de

adscripcion y pertenencia a una comunidad.

Asi mismo, al realizar las primeras conversaciones se lograron identificar, de manera
directa, algunos perfiles entre los hombres a partir del estado civil, es decir, hay solteros,
casados, separados, divorciados y viudos. De manera general se han abordado con cada uno de
ellos temas referentes a la forma en que se relacionan con su pareja, su participacion en las
labores domeésticas y de cuidado de hijos y/o padres. Siendo estos tdpicos puntos de
convergencia con algunas investigaciones académicas sobre los hombres y sus masculinidades.
Asi mismo se abordaron temas concernientes a la identidad étnica y la importancia que para
ellos tiene el ser o pertenecer al grupo mixteco. Se ahondo6 en temas sobre la lengua mixteca,

los festejos patronales y la organizacién comunitaria.

De la misma manera, se obtuvo informacion sobre el empleo y trabajo. La mayor parte
de ellos se dedica a labores relacionadas con la construccion, otros son mecanicos y otros
trabajan en servicios (meseros, jardineros y seguridad), no se ha encontrado a algiin hombre que
trabaje en la industria maquiladora (las mujeres mixtecas tienen una mayor participacion en
dicha industria junto con el servicio doméstico). La mayor parte de los hombres con los que se
ha hablado son sus propios jefes y tienen a su cargo hasta cuatro trabajadores oriundos de la

misma comunidad.

Mas alla del caracter descriptivo de las actividades laborales, se ha puesto énfasis en la
observacion de la manera en que los jefes (es decir los hombres mixtecos empleadores) ejercen
su liderazgo y mando al momento de trabajar; asi como la manera en que se desenvuelven los
trabajadores y las expectativas que tienen respecto a seguir trabajando como empleados o buscar
su propia cartera de clientes. Es evidente que los hombres de mayor edad son los que buscan el
trabajo y coordinan a los trabajadores. Ademas, que existe un caso particular de un sujeto que
cuenta con experiencia migratoria internacional a quien muchos de los hombres jovenes acuden

para solicitar empleo.
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Este es el caso de Margarito, pintor de aproximadamente 45 afios, con quien se han
tenido largas conversaciones sobre su experiencia migratoria, su trabajo en Estados Unidos y
las capacidades técnicas adquiridas y desarrolladas mientras trabajé como pintor en dicho pais.
Margarito es una de las figuras masculinas que muestra liderazgo ante los miembros de la
comunidad, actualmente (2016-2017) es el presidente del Comité de Deportes San Miguel El
Grande Radicados. Es encargado de organizar el tequio. Durante los partidos de basquetbol se
le puede notar siempre rodeado de gente solicitando algun tipo de instruccion para realizar

diferentes tipos de actividades al interior de parque o la cancha.

En suma, se puede decir que el primer acercamiento fue fructifero, pues permitid
observar un panorama general de las actividades y acciones de este grupo de origen mixteco.
Pero sobre todo se rescata el “rapport” y empatia generado con los diferentes actores de esta

comunidad.

En suma, considerando charlas de donde se recabé informacion, ademas de la realizacion
de entrevistas semi-estructuradas se cuentan con 21 testimonios. Algunos nombres han sido

cambiados a peticién expresa de los informantes.

Perfil sociodemografico de los informantes
Ocupacion Tiempo de | Experiencia Estado civil
residencia en | migratoria
Tijuana (afos) | internacional
César Mecénico 20 Si Casado
Raul Mendoza | Construccion 17 Si Casado
(Mayordomo
2018)
Margarito Contratista 4 Si Casado
Sergio Empleado 16 No Casado
Héctor Albafiileria 17 No Separado
Leonardo Losetero 13 No Viudo
Constantina Asistente CDI 12 No Separada
Irais Maquiladora 11 No Casada
Rodrigo Electricisita 15 No Casado
Lety Casa 11 No Separada
Pola Casa 18 No Separada
Lola Casa 20 No Separada
Raul J Jardinero 3 Si Casado
Miguel Contratista 30 afios Si Casado
viviendo en
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Estados

Unidos

Pancho Comerciante 30 Si Casado
Cirilo Albafileria 25 Si Casado
Lucio Albafiileria 15 No Separado
Marcelina Casa 15 No Casada
Gerardo Empleado
Dennis Burdécrata No Soltera
Dofia Mary Casa/Comercia 20 No

nte

Fuente: Elaboracion propia con base en el trabajo de campo, 2016-2017
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Capitulo 111 Los mixtecos en Baja California

La llegada de los mixtecos a Baja California

En Baja California hay un nimero significativo de migrantes procedentes de Guerrero y Oaxaca
que se adscriben a la etnia mixteca (Velasco, 1995). La llegada de migrantes mixtecos a
principios de los afios setenta coincidié con el auge agricola de los campos de riego en estados
como Sinaloa, Sonora y Baja California, en donde destaca el Valle de San Quintin (Céardenas
2006:17). En Baja California se asentaron comunidades procedentes de diferentes regiones del
sur de México, “La poblacion migrante en el estado, de origen indigena, es principalmente
mixteca de Oaxaca, pero también Triqui y Zapoteca de Oaxaca, mixteca y nahuatl de Guerrero”
(Velasco, Zlolniski y Coubés, 2014: 81).

El proceso migratorio vivido por los mixtecos es en si un elemento de andlisis en
términos de construccion de masculinidades, pues desde la dimension de la masculinidad que
hace referencia al trabajo se avizora la necesidad de proveer a las familias; lo cual contribuye a
dar un significado a las masculinidades entre varones mixtecos. Ademas, la idea de acudir a
lugares distantes de su lugar de origen podria generar entre los mixtecos la idea de que migrar

es un rito de paso para convertirse en verdaderos hombres.

La literatura de Velasco (1995; 2002) habla del proceso migratorio en el que los primeros
en iniciarla eran los varones y posteriormente las mujeres y familias enteras llegaban a los
lugares de trabajo fuera de los lugares de origen. Siendo esta una evidencia de como el sistema
sexo-género mantiene un ordenamiento social basado en el sexo biolégico, reproduciendo
practicas que se han colocado por encima de dicho orden que otorga la crianza y cuidado de las
hijas e hijos a las mujeres dejando a los hombres el rol de proveedor (Kaztman, 1991), teniendo

como consecuencia la poca o nula participacion de ellos en el cuidado y atencion de su prole.
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El asentamiento de los mixtecos en Baja California fue condicionado por la aplicacion
de la Ley de Reforma y Control de la Inmigracion’ (IRCA por sus siglas en inglés) promulgada
en 1986 por el gobierno federal de Estados Unidos, la cual dio posibilidades de una movilidad
transfronteriza de carécter legal a algunos miembros de las familias mixtecas, en especial a los
esposos Yy los hijos (Velasco, 1995: 55)8. La posibilidad de realizar cruces fronterizos generd
contactos con sistemas sexo-género objetivados y subjetivados de formas diferentes a como lo
hacen los mixtecos; esto podria promover la busqueda de nuevas perspectivas en las relaciones

de género entre hombres y mujeres miembros de la comunidad.

Es decir, existe la posibilidad de que las construcciones y significados de la masculinidad
y feminidad estén sujetos a transformaciones respecto a los lugares de origen y lugares de
Ilegada asi como en términos generacionales, en donde los jovenes cuestionen las formas en que
se construyen las masculinidades entre los adultos o ancianos y busquen nuevas formas de

construir sus masculinidades.

Segun Velasco (1995) “[en la década de 1990] Tijuana sirvié como albergue para los
familiares de trabajadores mixtecos en California. Las conyuges aguardaban en las colonias de
mixtecos en esta ciudad fronteriza, en espera de que los esposos arreglaran los papeles para
cruzar y reunirse en el nuevo destino” (Velasco, 2002: 79-80). Esto gener6 un “efecto llamado”
con el cual los mixtecos alentaron su proceso migratorio desde sus lugares de origen hacia el

norte del pais, particularmente a Baja California y Tijuana. Sin embargo, no todos tuvieron la

’ La amnistia migratoria implementada por el gobierno federal de Estados Unidos, IRCA, es bien conocido por
haber criminalizado la contratacién de trabajadores indocumentados, aumentd los recursos del Servicio de
Inmigracién y Naturalizacién para patrullar las fronteras de la nacién y proporcioné a los inmigrantes
indocumentados un camino hacia la legalizacién (Inda, Jonathan Xavier, 2013 Migration Studies, November 2013,
v. 1, iss. 3, pp. 292-310). Esta razdn sento las bases de un proceso migratorio masivo de mexicanos hacia Baja
California y hacia aquel pais, promoviendo asi asentamientos familiares en ambos lados de la frontera.

8 Un ejemplo fundamental es la coyuntura que se dio en torno a la legalizacion de los migrantes indocumentados
en Estados Unidos bajo la ley Simpson-Rodino; los mixtecos fueron beneficiarios de dicha ley y fue esto uno de
los principales factores que motivo al establecimiento y permanencia en Baja California. Velasco (2002: 211)
afirma que “si bien estd reconocida la presencia de mujeres migrantes como indocumentadas, también es familiar,
sobre todo después de la aprobacion Simpson-Rodino (IRCA). En 1991 del total de migrantes de origen oaxaquefios
(documentado para el caso de los mixtecos), la presencia de los nifios indica una migracion de tipo familiar”
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posibilidad de legalizar su estancia en Estados Unidos y otros ni siquiera pudieron cruzar la

frontera.

El efecto llamado propicio una oleada migratoria desde los lugares de origen,
particularmente de mujeres e infantes, con la cual se buscaba unificar a las familias. Asi mismo,
se favorecio una oleada migratoria de jovenes quienes no precisamente realizaron una migracion
econdmica, es decir, por motivos laborales. En el trabajo de campo se han podido identificar
algunos casos, particularmente de jovenes, que refieren a la aventura como la motivacion para
salir de San Miguel EI Grande. En estos casos se narra cdmo fue el trayecto migratorio desde
que salieron de SMG, la mayoria no realiz6 viajes directos a Tijuana, sino que hicieron escalas
hasta de un afio en la Ciudad de México y/o el Estado de México, algunos pasando también por
Sinaloa antes de llegar a Tijuana. De tal manera, como se ha hecho notar, la oleada migratoria
y las experiencias subjetivas y la interaccion generacional se hacen presentes en la vida

comunitaria en los lugares de asentamiento como en Tijuana.

Ante esto vale la pena preguntarse como se han redefinido las masculinidades a partir de
un contexto sociocultural especifico como el que representa Tijuana, primero, considerando las
caracteristicas socioculturales particulares en el aspecto de inmigracion, es decir, por la cantidad
de migrantes que recibe tanto nacionales y extranjeros. Segundo, como frontera norte de México
colindante con California, uno de los estados con mayor auge econdémico de la Unién
Americana. Ademas del significado que puede tener que el pais vecino sea Estados Unidos,
cuya vigilancia extrema en su frontera sur ha propiciado que los cruces ilegales sean mas
riesgosos y por lo tanto en términos simbdlicos, un lugar al que s6lo los mas “valientes” o
“astutos” pueden cruzan. Estos dos elementos objetivos, el contexto multicultural y la vecindad
con Estados Unidos, pueden ser aprehendidos por los varones para construir y significar sus

masculinidades.

Desde esta perspectiva, migrar a Tijuana significa enfrentarse a representaciones
masculinas basadas en el valor u osadia y diferenciarse de otros que, a decir de ellos, no tienen
el valor para hacerlo. Salir del terrufio es entonces visto como una prueba para construir y

significar su masculinidad. Asi, una de las principales transformaciones que se avizoran es la
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del hombre proveedor que vislumbra un mejor porvenir para su familia a través de la migracion
versus la del hombre osado que sale de su lugar de origen en busca de aventura. De esta manera,
la migracion como proceso social se traslapa con la generacion presentando asi una ruptura con

modelos masculinos arraigados en los lugares de origen.

En otras palabras, si en las generaciones anteriores, los hombres mixtecos salian del
pueblo como hombres de familia, ahora, algunos casos muestran a hombres solteros migrando
sin la obligacion de ser proveedores, lo cual es muestra de que el elemento de proveeduria pasa
a un segundo plano, al menos mientras se mantengan solteros durante su proceso migratorio y
de asentamiento en Tijuana; en donde nuevamente la significacion de la masculinidad a partir
de la proveeduria se transforma acorde al contexto del lugar de llegada. De esta manera, el
trabajo, el empleo y la proveeduria se transforman y tanto las actividades a partir de la divisién

sexual del trabajo se trastocan.

Trabajo y empleo entre los mixtecos

La llegada de migrantes mixtecos a principios de los afios setenta coincide con el auge agricola
de los campos de riego en estados como Sinaloa, Sonora y Baja California, en donde destaca el
Valle de San Quintin (Cardenas 2006:17); pues éste cuenta con la caracteristica de ser “la inica
region de Baja California donde la poblacion indigena tiene un peso significativo. [...] Esta
poblacion indigena, de origen migrante, es principalmente mixteca de Oaxaca, pero también
triqui y zapoteca de Oaxaca, mixteca y ndhuatl de Guerrero” (Velasco, Zlolniski y Coubés,
2014: 81).

En este sentido, las primeras grandes oleadas migratorias realizadas por estos grupos
pueden ser situadas, en términos culturales en un entorno rural al que acudian los hombres a
trabajar en las actividades agricolas, las cuales son un referente masculino en las comunidades
étnicas en México. En consecuencia, ameritaria ahondar en el tema de trabajo y empleo como

dimension de la masculinidad a través de la cual los varones la significan.

En el estudio de Velasco y Coubés (2010) el predominio de los mixtecos como grupo de
origen indigena era del 26.5% en la ciudad de Tijuana. Las principales actividades que
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realizaban los mixtecos, de acuerdo con Céardenas (2006), eran el comercio ambulante en los
centros urbanos, llevadas a cabo particularmente por las mujeres, mientras que los hombres se
desempefiaban dando mantenimiento a jardines para las colonias de clase media y a la

construccion.

La cuestion del empleo, la migracién, la generacion y la experiencia migratoria
internacional conforman también traslapes con los cuales las expresiones y significaciones
masculinas se hacen presentes. Por ejemplo, realizar cualquier tipo de actividad econémica
como puede ser jardineria, pintura, albafileria o mecéanico, al menos derivado de las
observaciones en campo, no son motivo de competencia masculina, es decir, todos los empleos
son bien vistos. La diferencia surge en cuanto los sujetos han cruzado la frontera, pues algunos
varones consideran que trabajar en Estados Unidos genera mejores ingresos y que sus familias
pueden tener mejores condiciones de vida en Tijuana. De ahi que la idea de cruzar al vecino pais

sea constante y que genere tensiones familiares en torno a las decisiones de cruzar.

Hernandez (2014), en referencia a su trabajo con adolescentes migrantes, pone en la
mesa de discusion los factores que de cierta manera presionan a los varones para tomar la
decision de migrar. La presion que puede generar la decision o no de migrar ademas no viene,
siempre, precisamente de otros varones, puede ser desde la propia familia o hijos. Asi, los
varones se cuestionan introspectivamente valorando mas alla de los beneficios materiales, es
decir, someten la parte de un asunto simbolico que le proporcionard significacion a sus

masculinidades

Entonces, la cuestion de la migracion y generacion articulado con el empleo, la
paternidad y la etnicidad se traslapan evidenciando cambios en diferentes ambitos de su vida
comunitaria y de su vida privada. Lo primero que hay que evidenciar es la transformacion, a
partir de la imagen que se tiene de los pueblos indigenas respecto a su actividad econémica
principal, la agricultura. Asi, como ahondaré en el capitulo referente al trabajo, se notan cambios

generacionales en este aspecto ocupacional.

Otro de los cambios significativos esta en funcién de la division sexual del trabajo, pues

con la participacion de las mujeres en actividades economicas, aun en condiciones de
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precariedad e informalidad trastoca la ordenanza del sistema sexo-género de los mixtecos en la
region. Notamos también, como la migracion en funcion de la aventura que permea en las
nuevas generaciones es significado del cambio en las motivaciones para migrar desde el lugar
de origen a Tijuana pero siempre como decia, Hernandez (2014), la hombria se pone en tela de

juicio.
Territorio y espacios de convivencia

La apropiacion de los espacios como territorio en la ciudad de Tijuana por parte de los mixtecos
va mas alla de la obtencion de un lugar fijo en el cual habitar; ésta se da a partir de las relaciones
e interacciones que los mixtecos oriundos de la regién de la mixteca alta en Oaxaca tienen con
sus paisanos radicados en Tijuana, asi como con la reproduccion de sus tradiciones. Al respecto,
Lestage (2011) afirmo que:

Los indigenas mixtecos migrantes en Tijuana se encuentran desterritorializados, si se considera
gue viven fuera de sus territorios de origen, los cuales constituyen el fundamento de las
comunidades indigenas. No obstante, encuentran una nueva forma de existencia en los estados a

los cuales han emigrado, en particular en las lejanas Californias (Lestage, 2011: 20).

La apropiacion simbolica de un territorio en los lugares de llegada llama a poner atencion
en el elemento étnico al que hacia referencia Stavenhagen (1992). La subjetivacion a partir de
un territorio, lejos de su lugar de origen, llama, por un lado, a analizar procesos translocales® de
reproduccion cultural del grupo mixteco y por otro, a atender los procesos dialégicos que la

comunidad entabla con otros grupos. Es decir, en términos de poder el enraizarse en los lugares

® Una mirada atenta a la historia de nuestras ciudades nos advierte muchos territorios urbanos se caracterizaron
justamente por su capacidad de acoger la friccion de la vida urbana y convocar a invitados de lugares diversos y
lejanos. Flujos e intercambios de actores, de recursos, de ideas que unidos al apego al terrufio abren nuevas formas
a la construccion de la vida activa en la ciudad. Territorios que, a diferencia de nuestros barrios segregados, lograron
y logran en el movimiento y en el compromiso con lo propio y lo ajeno, abrir posibilidades y contrafuegos a la
"comunidad purificada" (Sennet 1975:89) que vive enquistada en nuestra sociedad. [...] La translocalidad es la
capacidad de los territorios de constituirse -en un contexto de movimientos y migraciones crecientes en espacios
de cobijo, de contrapoderes y ejercicio ciudadano; comprender y caracterizar estas translocalidades urbanas como
espacios de circulacion de bienes, de culturas, de contrapuntos, debates y vasos comunicantes se nos ha vuelto
una tarea ineludible al quehacer de la antropologia (Marquez, 2013: 323).
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de llegada puede condicionar interacciones a través de las cuales las expresiones masculinas

pueden relucir.

Las interacciones entre la comunidad mixteca y otros grupos estan mediadas por un
elemento politico justificado en la conservacion y reproduccion de las costumbres y tradiciones
y es a partir de estas que se abren los espacios a través de autoridades civiles y vecinales en la
ciudad. Un ejemplo es la apropiacion del Parque Sor Optimista, en donde se realizan diferentes

actividades que conjuntan a la comunidad de SMG.

Lestage (2011) afirma que es posible hablar de un “nuevo territorio” mixteco. Hoy en
dia los asentamientos de mixtecos pueden ser rastreados a partir de diferentes colonias en
Tijuana como las colonias: Obrera, Valle Verde, Camino Verde, El Pipila y Pedregal de Santa
Julia. Aunque son colonias emblematicas, los mixtecos no se han establecido en su totalidad en
ellas debido a la poca accesibilidad a una vivienda (Builes, 2016: 105). Builes, destaca la
escasez de espacios para la vivienda que permita una vecindad directa con sus paisanos, asi

mismo los espacios publicos de socializacién y convivencia:

“Los espacios publicos en la ciudad son menos asequibles que en el municipio de origen donde
las formas de interaccion y la vida social no marcan una diferencia tan notable entre los espacios
domeésticos o privados y los publicos. Tal como sefiala Carmela Miguel, en San Miguel el
Grande, lo familiar y social sobrepasa las paredes de las viviendas, y la intimidad del hogar,
hasta hacerse presente y apropiarse de los espacios abiertos, las afueras de las viviendas, las

calles, los parques” (Builes, 2016: 105).

Acceder a espacios de convivencia va mas alla de tener un lugar donde reunirse, uno de
los espacios publicos que es articulador de la socializacion entre los mixtecos de Oaxaca
oriundos de San Miguel EI Grande, San Esteban Atatlahuca y Yosonotu (vecinos geograficos

en la region mixteca en Oaxaca) es el parque Sor Optimista ubicado en una zona de Tijuana
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conocida como la 5 y10”.2% Este lugar ha sido adoptado por este grupo de personas para realizar
torneos de basquetbol.

Esta actividad es una de las principales articuladoras entre este grupo de mixtecos.
Ademas, resulta una de las principales fuentes de ingreso para realizar la fiesta del santo patron,
San Miguel Arcéngel. Los oriundos de San Miguel el Grande son los que tienen una mejor
organizacion y han logrado consolidar una relacion entre los vecinos del parque a través de
diferentes mejoras que le han hecho al mobiliario de este. Ademas, cuentan con una asociacién
civil que ademas de vincular a los diferentes miembros de la comunidad funge como
organizacion gestora ante las autoridades municipales para los diferentes eventos que realizan y
a través de los cuales recaudan fondos que como ya se dijo seran destinados para los gastos de

la fiesta patronal.

Pero sin lugar a duda, es el proceso de reproduccion de las tradiciones las que le dan
sentido al territorio, sepultar a sus familiares en los lugares de llegada y los festejos a los santos
patronos, “son el signo de apropiacion geografica y simbolica del espacio catdlico de la colonia,

es decir, de una territorializacion del culto mixteco” (Lestage, 2011: 105).

Michael Kearney hizo notar que las comunidades mixtecas cuentan con el recurso de la
pertenencia a comunidades corporativas fuertemente unidas que son la base principal para la
constitucién legal de la identidad indigena. En el escenario migratorio, los mixtecos han hecho
notarse a través de “la innovacién de nuevas formas de organizacion politica y de nuevos
proyectos politicos y culturales; los cuales podrian contener un potencial liberador de los
pueblos indigenas mexicanos que buscan innovar en proyectos de base para el desarrollo cultural

y comunitario” (Kearney, 2000: 176).

10 Este sector de Tijuana es la zona central en términos geogréaficos donde confluyen diferentes rutas de transporte
que llevan a las personas a cualquier lado de la ciudad.
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Entre este grupo de mixtecos es posible constatar los cambios generados en las
comunidades rurales que migraron hacia la ciudad como lo hizo notar D’ Aubeterre (2005) al
considerar que la migraciéon “ha trastocado formas de vida campesina en los pueblos de la
region, imponiéndoles la urgencia de cambiar para seguir siendo lo que han sido” (D’ Aubeterre,
2005: 44). En otras palabras, los mixtecos de Oaxaca, se han adaptado al entorno para subsistir

econdmicamente y hacer perdurar sus tradiciones.

En un contexto migratorio, la labor cultural y politica de los oaxaquefios tiene enclaves
fisicos, que pueden ser econdémicos y politicos, en los lugares de llegada y enclaves simbélicos
en los de origen, lo cual, implica realizar acciones que trastoquen los unos y los otros para asi

hacerse perdurar. Asi lo hizo notar Kearney, apuntando hacia el transnacionalismo:

Cierta labor cultural y politica de los oaxaquefios es transnacional en la medida en que ellos
construyen nuevas formas de organizacion politica y elaboran las expresiones culturales de si
mismos como pueblos indigenas que son distintas de las definiciones y expresiones de estandares
sobre la identidad indigena en México. Estas nuevas formas de organizacién e identidades
transnacionales desafian las formas politicas e identidades que forman parte integral de las
definiciones hegeménicas que han sido construidos por el Estado mexicano moderno desde su
aparicion en 1917. (Kearney, 2000: 174-175)

Asi, la organizacion de las celebraciones en honor a un santo se modifica en pos del
contexto migratorio. Y, en primer lugar, responde al aspecto econémico, es decir a los recursos
necesarios para costear los gastos de estas y en segundo lugar, para aglomerar a los paisanos y
apropiarse de espacios que funjan como articuladores de la comunidad mixteca, dando como
resultado que la celebracion rebase el sentido religioso que representa el festejo a los santos
patrones, pues estos permiten la cohesion del grupo mixteco y el mantenimiento de las

interacciones entre paisanos.

Compartir los espacios de convivencia es motivo de lucha constante, esto no significa
que el perdedor tenga que huir y dejar el espacio. Esta lucha es simbdlica y suele estar
acompariado de motivaciones economicas, el dominio de los espacios implica tener dominio de
los torneos de basquetbol, lo cual genera dinero que, aungue en su mayoria las ganancias van a

dar a la fiesta del santo patrén, implica tener una posicion frente a la comunidad. Asi mismo
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implica tener el control sobre las actividades y tiempos en los que, digamos el perdedor, puede
hacer uso de los espacios.

Pero mas alla del ajuste cultural que significa reproducir elementos étnicos como los
religiosos, la obtencion de un territorio en los lugares de llegada y las tensiones y conflictos
generados en el mismo: ¢cudl es la significacion que este proceso propicia entre los mixtecos de
SMG en términos de masculinidades? ¢Qué caracteristicas objetivas de la etnicidad se
subjetivan en la construccion y significacion de las masculinidades entres los mixtecos de SMG
radicados en Tijuana? Retomando el planteamiento de Kearney (2000): ¢Existen los elementos
suficientes para apropiar la categoria de masculinidades translocales entre este grupo de estudio?
En el siguiente sub-apartado se describen los elementos simbdlicos que rodean a la religiosidad
como elemento de la etnicidad que articula buena parte de la organizacion social comunitaria
de los mixtecos de San Miguel El Grande, Tlaxiaco, Oaxaca, radicados en Tijuana, a través de

la cual es posible vislumbrar expresiones de masculinidad entre este grupo social.

Celebraciones y simbolismo

Los mixtecos de Oaxaca radicados en Tijuana buscan que sus tradiciones persistan. Una de ellas
es la fiesta patronal, celebrada a San Miguel Arcangel. Entre los mixtecos radicados en Tijuana
la celebracién al santo patron es el resultado de esfuerzos y actividades coordinadas que
respaldan a la mayordomia con mano de obra y con la obtencidn de recursos econémicos para
sufragar los gastos. De esta manera se pone de manifiesto la segunda modificacion que se
percibe, respecto a la organizacién de la fiesta, la mayordomia. La figura de mayordomo entre
los mixtecos en Tijuana tiene el encargo de coordinar esfuerzos para la celebracion, mientras
que, en el lugar de origen, en Oaxaca, el mayordomo es el responsable de organizar y financiar

todas las actividades relacionadas con la fiesta del santo patron.

Arias (2011: 147) sugiere que el sentido de la celebracion se puede transformar, incluso
puede desaparecer; pero también puede representar la Unica manera de mantener la vigencia de
los compromisos comunitarios de los migrantes que se plasma en las celebraciones. Esta es la
postura que este estudio tiene respecto a la organizacién de los festejos del santo patron entre

los mixtecos de Oaxaca radicados en Tijuana. Es decir, la organizacion propicia que los
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mixtecos mantengan interacciones que les permiten identificarse y sentirse enlazados con el

lugar de origen.

Un ejemplo de ello, es visible a través de la gestion y obtencién de los recursos para la
realizacion de la fiesta patronal. Los gastos que implica la organizacion de los festejos son
absorbidos por una organizacion formal y con la participacion comunitaria. Los mixtecos
realizan dos actividades principales para la recaudacion de fondos: un torneo de basquetbol y la
organizacion periddica de bailes en donde se ameniza con musica y conjuntos musicales
oriundos de la misma region; con estas actividades se recauda la mayor parte de los fondos para
la realizacion de las fiestas. La cohesion social generada de estas actividades es evidente, ya que
gracias a éstas se facilita la interaccion social entre los paisanos, pues no todos habitan en las

mismas colonias.

Existe una diferencia importante respecto a los festejos realizados en Tijuana y aquellos
Ilevados a cabo en la localidad de origen en Oaxaca, Yy tiene que ver con la procedencia de los
fondos para la realizacion de estos; ya que el mayordomo es el Gnico que los proporciona.
Aunque existe la figura de la guesal!, ésta se traduce poco en aportaciones econdémicas directas,
ante lo cual el mayordomo se responsabiliza de todos los gastos. Mientras que, en Tijuana, los
mixtecos de San Miguel El Grande, han organizado Asociaciones Civiles y Comités Deportivos

para la recaudacion de fondos a través de las actividades arriba mencionadas.

Los bailes para la recaudacién de fondos se realizan en salones de fiestas alquilados, ya
sea por el comité deportivo, la mayordomia o la Asociacion Civil y se cobra por el ingreso al
publico en general. Al interior se pone a la venta cerveza y comida que los asistentes pueden
adquirir. También se paga a los grupos musicales, aunque en ocasiones estos ofrecen sus
servicios a manera de gueza, es decir de manera gratuita y como aportacién para la fiesta

patronal. Lestage (2011: 182), menciona que el desarrollo de la fiesta y su organizacion siguen

11 «“Representa la labor concreta, de interés comun, y es la manifestacion del principio de la guesa o Guetza, esto
es, la ayuda mutua. Este principio es tanto un derecho como un deber, 0 més bien, un compromiso cuanto que un
valor, deviniendo una norma que se continta practicando al interior de la urbe (Gissi y Soto, 2010).
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el mismo esquema entre las diferentes comunidades de mixtecos: se hace una misa en honor al
santo, convite comun seguido de un baile. Lestage (2011: 182) afirma que el financiamiento es
de los mayordomos o padrinos que se relevan y comparten los gastos, como ocurre en la

Mixteca.

De acuerdo con Arias (2011: 158) “el sistema de cargos o las mayordomias son el
mecanismo para ascender en la jerarquia de poder y prestigio social de la comunidad [...] en
ese escenario las familias estan dispuestas a gastar lo que sea necesario para cumplir el
compromiso que implica la mayordomia lo cual supone endeudarse y buscar méas trabajos,
incluso fuera de las comunidades”. En este sentido, ser mayordomo implica mostrar al resto de
la comunidad la capacidad econdmica para sufragar los gastos y con ello ganar prestigio y honor.
Esta premisa llevaria a pensar que la carga puesta en un sélo individuo habla de una

masculinidad basada en el trabajo remunerado.

Sin embargo, esta caracteristica se ha modificado en Tijuana, pues es a través de
diferentes actividades que la comunidad en conjunto organiza para recaudar fondos, mientras
que en el lugar de origen la familia del mayordomo destina casi la totalidad de sus recursos
econdmicos para los festejos. No obstante, de acuerdo a lo observado entre los mixtecos
radicados en Tijuana, el mayordomo es el encargado de organizar a los miembros de la
comunidad para la recaudacion de fondos para facilitar la realizacion del festejo. Lo cual
fundamentaria la masculinidad en aspectos de liderazgo, gestion y organizacion. Pero como se
legitiman estas caracteristicas para que la comunidad apoye o desapruebe al mayordomo en
funciones. En este punto es donde cobran relevancia los aspectos normativos de la comunidad

que al ser o no cumplidos a cabalidad derivara en ser un mayordomo “bueno” o “malo”.

En suma, situar el estudio de las masculinidades mixtecas en un contexto sociocultural
de recepcion de poblacion, migracion y asentamiento, en el que los procesos translocales de
produccién, reproduccion y resignificacion de elementos simbélicos de la etnicidad implica una
descripcion a detalle y un andlisis en profundidad de las relaciones de genero en interaccion con
los diferentes actores, situaciones y circunstancias en las que éstas suceden. Si bien cada

individuo cuenta con sus propias motivaciones, ya sea para migrar, asentarse, cruzar o no la
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frontera, todos estan transversalizados por etapas y procesos histdricos, como la promulgacion
de leyes y acuerdos migratorios, que como veremos, inciden, en cierta medida en la construccion

y significacion de las masculinidades.

Por lo tanto, en los siguientes capitulos con base en material etnografico se describen y
analizan los procesos socioculturales que, de acuerdo al planteamiento tedrico y a partir de la
estrategia metodoldgica, con los que algunos varones mixtecos oriundos de SMG radicados en

Tijuana construyen los significados de las masculinidades.

El primer elemento que se aborda en esta tesis el sistema de cargos, el cual encumbra a
la figura de mayordomo. La mayordomia se traduce en rituales cosmogdnicos, que si bien fueron
impuestos por la tradicion judeo-cristiana es posible hablar de una hibridacion, apropiacion y
resignificacion de algunos elementos de dicha tradicion. Asi, San Miguel Arcangel es
importante no s6lo en el ambito de las creencias religiosas, sino también en lo que significa ser
hombre y ser mujer; es decir, el &mbito de la cosmovision de algunos grupos mixtecos puede,
también, ser parte del sistema sexo-genero y del cual se valen los mixtecos de SMG para

reproducir su festejo mas importante.

El elemento religioso que, como se dijo anteriormente, aglutina muchos de los aspectos
de la etnicidad y de la vida comunitaria. La organizacion social de los mixtecos de SMG en
Tijuana reproduce el sistema de cargos (que consta de Junta de ex mayordomos, mayordomo y
topiles), con el que se organizan y gestionan las actividades del festejo del santo patron. También
alrededor de eso se organizan las cuestiones del tequio y la guesa como parte de apoyo a la
organizacion del mismo, por lo tanto, es a través de la religion, del elemento simbolico que
representa ser mayordomo y de las relaciones de género que se generan alrededor de €l que se

construyen y significa una forma de masculinidad basada en dicho cargo.
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Capitulo IV “San Miguel Arcangel y su espada justiciera. Construccion de

las masculinidades. Ser mayordomo y hombre mixteco en Tijuana.

-, COmo se hace grande un hombre?

-Dando cosas buenas

-Si es bueno, todito esto me costd mucho dinero
-Usted quiere mercar respeto y eso no se puede
- ¢Por qué no? Yo ahora soy grande

-Usted siempre ha sido chaparro por dentro

Pelicula: Animas Trujano (EI hombre importante) (1961)

Etnicidad, organizacion social y sistema de cargos como elementos constitutivos de las

masculinidades

En 1952 la novela “La mayordomia” de Rogelio Barriga Rivas veia la luz. Nueve afios después
el personaje principal de esa obra, Animas Trujano, un indigena zapoteco, representado como
flojo y borracho, fue caracterizado por el actor japonés Toshird Mifune en la pelicula “Animas
Trujano (El hombre importante)”. Animas quiere ser el mayordomo de su pueblo, honor méaximo
que logran so6lo algunos hombres en su comunidad. En esa historia, situada en una localidad
oaxaquefia, el sacerdote es quien elige al mayordomo, usando como criterio la solvencia moral
y economica de los candidatos. Sin embargo, aungue es un cargo religioso, honrar al santo no
es el objetivo Ultimo de portar dicho cargo, entre los hombres de esa comunidad sino el de ser
hombres honorables y respetados; virtudes que Animas no logra obtener de su comunidad, aun
cuando logra tener dinero y se hace mayordomo; pues el pueblo se entera que el origen de su

riqueza fue a través de la venta de su nieto.

Esta obra cinematografica ofrece una mirada en torno a la busqueda de la consolidacion
de una figura de masculinidad entre un grupo indigena particular, en este caso el grupo zapoteco.
Asi mismo, pone en evidencia que el hecho de ser mayordomo no conlleva directamente a ser

un hombre honorable y respetable, pues, existe una conducta moral esperada por parte de la
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comunidad a la cual los hombres deben apegarse, es decir, que sea trabajador, que sea proveedor
y que ensefie a sus hijos varones a trabajar. También evidencia que la manera en que se ejerce
la mayordomia debe apegarse a las costumbres en donde la generosidad y la humildad van de la
mano. Un par de elementos mas a resaltar son: el papel de las mujeres en torno a las aspiraciones
de los varones y el rol de la comunidad, la cual, unge con el honor y el respeto a quien actta de
acuerdo a las normas. Es decir, el ser hombre importante va mas all& de tener un titulo o cargo

que se compra con dinero.

La mayordomia, entre los mixtecos de San Miguel El Grande, Tlaxiaco, Oaxaca
radicados en Tijuana, es un elemento de cohesion muy importante que permite a la comunidad
perpetuarse en lugares alejados de su lugar de origen. Asi mismo, alrededor de ella, se generan
simbolismos que permiten dar cuenta de la construccidon y significacion de las masculinidades
entre hombres y mujeres miembros de la comunidad. A través de la mayordomia es posible
percibir elementos simbolicos y culturales, subjetivados en el prestigio y el honor que
configuran formas especificas de masculinidad. De esta manera los varones que detentan el
cargo realizan actos performativos que desvelan las relaciones de poder permeadas por el

género.

Por lo tanto, el objetivo de este apartado es describir y analizar el sistema de cargos y la
mayordomia como un elemento de la identidad étnica a traves del cual los hombres, construyen
y significan las masculinidades. Para dar una perspectiva mas amplia del complejo proceso de
construccion de las masculinidades a través de la mayordomia, en este capitulo se describirdn y
analizaran las diferentes actividades y acciones de los mixtecos de SMG para dar continuidad a

uno de sus elementos mas importantes, es decir la celebracion a de San Miguel Arcangel.

Como fuentes de informacion se utilizaron herramienta tales como, la observacion
directa en los lugares de reunion habitual, entre ellos el parque Sor Optimista asi como en
diferentes eventos de recaudacién de fondos particularmente en los bailes, ademas de la fiesta
patronal de San Esteban Atatlahuca, en la colonia El Pipila y la de San Miguel Arcangel en la

Colonia Nueva Esperanza. Las entrevistas y conversaciones informales se realizaron en
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diferentes momentos ya sea durante el acompafiamiento a oficinas del servicio publico y en las

inmediaciones del Parque antes mencionado.

Como ya se ha apuntado, el objeto de estudio de esta tesis son las relaciones de género
considerando a éste como una categoria de andlisis (Scott, 1996) EIl primer punto a analizar el
proceso de eleccidon del mayordomo, asi mismo se analizan cudles son las tareas que implica
serlo y qué papel juegan en la interaccion con hombres y mujeres de la comunidad. El segundo
punto que se revisa son las relaciones de género en los diferentes escenarios en donde se
desarrollan las actividades necesarias para la organizacion del festejo patronal. Asi en
situaciones como la eleccion de los mayordomos, la celebracion religiosa en la iglesia, en la
toma de la palabra en las ceremonias que preside el mayordomo, y en la recepcion de los
invitados en su casa, puede hacerse visible la significacion de las masculinidades alrededor de
la figura del mayordomo. Finalmente, se analiza cuél es el mandato de la masculinidad que
impone la comunidad a través de la figura de Mayordomo. Es decir, se busca vislumbrar qué
espera la comunidad del mayordomo y no so6lo del festejo en si (donde culmina su participacién
como mayordomo), sino de su presencia y capacidad como sujeto articulador y cohesionador de

la comunidad durante el periodo que dura el cargo.

La conjuncidn de estos elementos en torno al sistema de cargos 0 mayordomia ofrece un
apuntalamiento de un tipo de masculinidad deseada por los hombres mixtecos de SMG
radicados en Tijuana con la cual buscan consolidar una figura masculina frente a hombres y
mujeres, su familia, su pareja y ante la comunidad. Sin embargo, tal y como le sucedié a Animas
Trujano, si el hombre que funge como mayordomo no ha mostrado apegarse a las normas, reglas
asi como a usos y costumbres de la comunidad no podra llegar a ser un hombre importante.
Ademas, esta conjuncion desvela el sistema sexo-genero de los mixtecos de SMG haciendo
notar la distribucién de poder, la dominacion masculina y la competencia entre varones se ajusta
a los contextos en los espacios de asentamiento en Tijuana generando maneras diferenciadas de

significarse masculino respecto a los lugares de origen.

El analisis de estos procesos e interacciones se realiza a través de la perspectiva de

género mediante el subcampo de los estudios de género de los hombres y las masculinidades,
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en donde se privilegia la observacion, descripcién y analisis de procesos socioculturales
fundamentados en las relaciones de género, de etnicidad, las cuales estan intervenidas por una

distribucion inequitativa de poder.

El sistema de cargos, es la forma simbdlica de jerarquizar la autoridad de la comunidad
mixteca; en su organigrama se encuentran en la parte mas alta la junta de ex-mayordomos
quienes son los que toman la decisién de otorgar la mayordomia a los solicitantes. En esta
estructura continda el mayordomo que es la figura principal durante el afio que dura el cargo, en
esta escala por debajo de él se encuentran los topiles, quienes son los ayudantes principales del

mayordomo.

Al sistema de cargos o mayordomia, se le puede ubicar dentro del elemento objetivo de
la etnicidad que Stavenhagen (1992) identifica como organizacion social. Stavenhagen apuntd

respecto a la organizacion social:

Como aquel conjunto de elementos, compuesto de instituciones y relaciones sociales, que da
consistencia a un grupo étnico como tal, méas alla de la identidad de cada uno de sus miembros.
En la medida en que los miembros de una etnia participan en la organizacion social de su grupo,
aumenta su dependencia con respecto al grupo y a sus valores colectivos. La organizacion social
establece los limites del grupo, constituye el marco de referencia para distinguir el "nosotros"

del "ellos", los propios y los ajenos, los miembros y los extrafios. (Stavenhagen, 1992: 59)

La mayordomia o sistema de cargos es pieza clave en la organizacion social comunitaria
de los mixtecos. A través de ella, se despliegan las acciones de la comunidad alrededor de la
figura religiosa de un santo patron, en este caso San Miguel Arcangel. Estas acciones van desde
la eleccion de los mayordomos, la participacion en los procesos organizativos previos a la
celebracion de San Miguel Arcangel hasta la aceptacion moral de la comunidad en torno a su

desempefio como mayordomo.
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“El hombre importante”: El nombramiento del mayordomo

El sistema de cargos o mayordomia es el elemento articulador de la comunidad mixteca de SMG
con la reproduccidn de sus tradiciones. La mayordomia concentra los esfuerzos de la comunidad

para sacar adelante los festejos del San Miguel Arcéngel.

En el lugar de origen, el nombramiento de mayordomo lo hace una junta de ex
mayordomos. El potencial mayordomo se retne de manera voluntaria con dicha junta y les
muestra la intencion de ser el mayordomo por un periodo de un afio. La junta evalta basicamente
gue este sea casado, se consulta con la esposa si esta de acuerdo con él y si ambos estan de
acuerdo la mayordomia se le otorga. La pregunta a responder en un primer momento es cual es

la motivacion de un individuo para ser mayordomo.

De acuerdo con Marcelina una mujer mixteca de 32 afios la motivacion principal para
ser mayordomo en el lugar de origen es econdmica. Pues, la comunidad cuenta con un fondo
econdmico que se le asigna al mayordomo nombrado y este esta obligado a regresarlo al final
del periodo de mayordomia agregando una tasa de interés y ademas esta obligado a realizar los

festejos de San Miguel Arcangel durante una semana.

Entre los sanmiguelefios radicados en Tijuana los mayordomos de igual manera se auto-
proponen. Es decir, el hombre que quiere ocupar el cargo se reine en junta con los mayordomos
de afios anteriores, con el actual y con los que lo seran, para hacerles notar su intencion de llevar
dicho cargo. Sin embargo, aungue es una decision que los hombres aspirantes toman, la junta
de mayordomos le pregunta al candidato si ya lo ha consultado con su esposa y, al menos en un
caso, hicieron llamar a una esposa para consultarle de manera directa si estaba de acuerdo con

el marido en la idea de ser mayordomo.

El primer punto a resaltar es la estructura patriarcal vertical en la que se toman decisiones
en pos de darle continuidad a las tradiciones. La junta de mayordomos evalua al aspirante,
consulta con la esposa y emite un veredicto. Y el segundo, es la decision de presentarse ante la
junta para pedir ser mayordomo no es una cuestion de competencia con uno de sus pares, es
decir, no hace campafia, no se conoce al contrincante. Es mas bien, un proceso subjetivo que
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parte de una idea objetivada de ser mayordomo. Pues los hombres creen que con la mayordomia
asumen un cargo de respeto ante la comunidad y ante su familia. Ademas de asegurar la

reproduccion de sus tradiciones.

El caso de Raul (mixteco de 35 afios y mayordomo electo 2018, quien atravesaba
problemas en su relacion de pareja derivado, a decir de él mismo, del comentario de una mujer
con quien se suponia tenia una relacion extramarital), resulta esclarecedor para entender como
la idea de ser mayordomo apunta a subsanar situaciones en las que los hombres se ven poco
favorecidos o que vislumbran el riesgo de no mostrarse como hombres plenos ante la

comunidad.

Raul me contd como fue el proceso de su eleccidén y como ésta se dio en un contexto de
crisis matrimonial que, a decir de él, la Gnica solucién a la que habia Ilegado con su pareja era
la separacion. Asumir el cargo de mayordomo, entonces, se volvio una estrategia de Raul para
mostrarse como un hombre comprometido ante su pareja y al mismo tiempo comprometiéndola
en la participacion y organizacion de los festejos. Pues, el compromiso de la mayordomia es
asumido como un deber al que no se debe fallar. Asi lo hizo notar él mismo argumentando que
aungue tengan problemas de pareja existe algo superior, en este caso el respeto que tienen hacia

San Miguel Arcangel. Raul de manera literal lo dijo asi:

En las relaciones [de pareja] hay altas y bajas, no nos echamos la culpa ni uno ni otro, pero nos
mantenemos como un iman, subes y bajas; pero yo le comento a ella (a su esposa): si esta relacion
termina, estamos mas hechos que derechos por el compromiso que uno tiene, esto no es un juego.
[Después dirigiéndose a mi me dice] Pero te abro mi corazon y te digo: a mi me nacié y yo lo

pedi (ser mayordomo) es una experiencia muy bonita también.” (Raul, entrevista 2016)

Este nombramiento como mayordomo lo presenta como un hombre comprometido con
su familia y es reconocido ante la comunidad. Ademas, muestra un respeto por San Miguel a
quien pone en su discurso para hacer cumplir las palabras y los compromisos. Es por esto que,
se infiere que la mayordomia cumple con un papel importante en la construcciéon de las
masculinidades y la reproduccion de un orden de género de corte patriarcal entre la comunidad

mixteca de SMG radicada en Tijuana, pues, se vuelve una manera de salvar su honorabilidad
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ante la comunidad tras la acusacion de infidelidad que pesaba sobre él. De esta manera, el ser
casado y ademas mostrar respeto por su esposa se vuelve un elemento de construccion de
masculinidad que valida la comunidad. También, hace uso de la tradicion para lograr la
subordinacion y sometimiento de su esposa de manera simbdlica ante el santo, pero de manera

factica hacia la imagen de su esposo.

El matrimonio como un requerimiento imprescindible para la obtencién del cargo
propicia dos ambitos de analisis en materia de genero. El primero vinculado con la identidad
masculina como varén heterosexual ante la comunidad y de esta manera y por otro el efecto
restrictivo hacia las mujeres pues en el contexto de Tijuana las mujeres después del matrimonio

son relegadas a las tareas domesticas.

En el relato de Raul se perciben dos elementos que giran en torno a su relacion de pareja
y que estan vinculados con el anhelo de alcanzar una figura de masculinidad. EI primero tiene
que ver con su relacion de pareja y dejar en evidencia el compromiso que tiene con su esposa
como el hombre fiel y capaz de tener un compromiso con ella. Pues Raul, como ya se dijo,
atravesaba acusaciones de infidelidad. Asi lo relatd: ““Yo con mi esposa tuve un problema grave,
para terminar, le dije a mi esposa, -sabes qué mi’ja ti por tu lado y yo por mi lado- por un
comentario de una mujer que ni al caso”. Al verse en esta situacion, Raul encontrd a través de
ser mayordomo la oportunidad para mantener la relacion de pareja y mostrar autoridad sobre su
esposa. Y el segundo tiene que ver con el mandato de su comunidad de mostrarse como hombre
responsable de su familia. Pues como se vera méas adelante el respeto hacia la esposa es algo

que la comunidad valora en los hombres.

Este panorama permite abrir nociones de género que muestran la presencia de la
dominacién masculina enraizada en el sistema sexo-género de este grupo de mixtecos. Asi
mismo, al analizarlo desde la perspectiva bourdieana de la dominacion masculina encontramos
un enclave de elementos objetivos de la etnicidad (en este caso la mayordomia) en la que se
encadena el patriarcado teniendo como consecuencia el sometimiento de las mujeres a través de

los elementos étnicos.
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Por ejemplo, para la eleccion del Mayordomo 2016, de acuerdo con el mismo Raul, no
se consultd a la esposa. Rodrigo (mixteco de 42 afios, de oficio electricista) fue mayordomo
2016. El se propuso para tomar el cargo y aunque la junta de mayordomos le pregunté si lo
habia consultado con su esposa este dijo que si. Sin embargo, en una charla mantenida con
Marcelina (mixteca 32 afios, trabajadora doméstica), su esposa, durante el acompafiamiento que
realicé a una diligencia a la Presidencia municipal me cont6 que ella no estuvo de acuerdo con
la decision de su esposo. En primer lugar, puso de manifiesto que su familia (la de ella) en el
pueblo, San Miguel EIl Grande, ya habian sido mayordomos. Ademas, consideraba que su esposo
no estaba haciendo lo suficiente en materia de trabajo y gestion para organizar la fiesta y que
era ella quién hacia la mayor parte del trabajo. Asi lo relataba mientras se agobiaba por el

tiempo, ya que tenia que llevar a su hija a la escuela.

El relato de Marcelina abre tres lineas de analisis que coadyuvan a comprender el
significado de las masculinidades fundamentadas en el elemento étnico de la mayordomia. La
primera es el alcance que puede tener el ser mayordomo en una familia, pues, ella considera que
al ya tener dentro de su familia a un mayordomo, el prestigio y el respeto de la comunidad y la
bendicion del santo le alcanzaban a ella y a su familia nuclear. Como inferencia, se hace notar
cémo la figura de mayordomo ofrece la certeza de honorabilidad, respeto y bendicion (con la
gue la masculinidad convencional invoca a la sacralidad para legitimarse); la cual, al ser ejercida
mayoritariamente por varones construye un significado de masculinidad entre hombres y
mujeres. La segunda linea gira en torno a la escasa participacién de Rodrigo en las gestiones
ante las autoridades y la articulacién con las otras organizaciones de los mixtecos. Asi, desde la
perspectiva de Marcelina, su esposo estaba incumpliendo ante la comunidad en el ejercicio de
la mayordomia, ademas, las constantes quejas, por parte de ella, sobre el actuar de Rodrigo
frente al Comité de Deportes y a la Asociacion Suunii Marii, hacia que las propuestas y el
consenso en pos de la organizacion de la fiesta se empantanara. Y la tercera, en torno al papel
gue algunas mujeres mixtecas, como Marcelina, desempefian en la construccion de significados

en torno a la masculinidad en un contexto étnico-religioso.

En tres niveles es visible el ejercicio de poder a partir del nombramiento del mayordomo,
el primero es el de la comunidad hacia los individuos, hombres y mujeres; el segundo es el de
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los hombres hacia las mujeres y el de las mujeres que reafirman su propio sometimiento en
términos de poder relacional. Scott afirma en este sentido que en realidad no importa quien
ostenta el poder sino las formas que toma y las funciones que desempefia. Asi, las mujeres
reafirman las condiciones de los hombres como los que deben mostrarse en lo pablico como los
fuertes, honorables y responsables. Aungue el comportamiento de los hombres en lo privado no
se empate con el mandato de la comunidad.

Aun cuando Marcelina no estaba de acuerdo en que su marido fuera mayordomo esta no
tuvo la posibilidad de contradecirlo en pablico. Asi, en términos de relaciones de poder dicha
situacion puede generar una subjetivacion en Rodrigo al sentirse en su masculinidad
menospreciado pues se encontraba subordinado al prestigio que un mayordomo (perteneciente

a la familia de su esposa) le otorgaba por afiadidura.

Como se menciond anteriormente las diferentes asociaciones u organizaciones cumplen
una funcién de apoyo a la mayordomia. Ante ellos, el mayordomo se presenta para pedir apoyo
para la organizacion de eventos ya sea torneos de basquetbol o bailes. Mantener una buena
relacion con estas es importante para la realizacion de los festejos. En este escenario, cobra
relevancia la importancia de actuar conforme a la tradicion o mandatos de la comunidad pues el

nombramiento del mayordomo puede generar tension en la comunidad.

Rodrigo, se mostraba retador del orden y de los pasos que tenia que seguir para que la
fiesta de San Miguel Arcangel se realizara de manera adecuada. Por ejemplo, un lunes en la
mafiana, Rodrigo me llamé por teléfono pidiéndome el favor de acompafiar a Marcelina a la
Secretaria de Seguridad Publica para tramitar un permiso que le permitiera hacer, primero, la
procesion al salir de la iglesia y luego para colocar sobre la calle al grupo musical y mesas para

los invitados. Rodrigo manifesto:

Yo sé que es algo que no necesito, porque siempre somos muchos y siempre nos han respetado
cuando hacemos fiestas en la calle, si por mi fuera yo no hago nada de pedir permiso. Pero es

Marcelina la que me lo esté pidiendo (Rodrigo, 2016 conversacion telefonica).
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La actitud de Rodrigo, nos muestra como ser el mayordomo genera actitudes que no
precisamente son altaneras o déspotas. Considero que son, méas bien, una forma de criticar y
querer transformar la manera en que se hacen las gestiones respecto a la fiesta. De esta manera,
Rodrigo hace visible, también, cdémo los hombres se sienten cuestionados en su masculinidad al
recibir alguna instruccion de una mujer, pues, recibir érdenes de una mujer menoscaba el poder
y estatus de los hombres en diferentes niveles de la vida social. Y ademés, Rodrigo al no asumir
que al final de cuentas quien acepta o desecha las propuestas es la comunidad. De esta manera
ponia en entredicho su liderazgo y capacidad de ordenar y quiza trascender como buen

mayordomo.

Desde la perspectiva relacional, Rodrigo estd delegando tareas que él asume son
realizadas por las mujeres. Esta practica muestra ordenamientos sociales claros en torno al
sistema sexo-género en donde la division sexual del trabajo es marcada. Los cuestionamientos
que las mujeres hacen respecto a esta tarea esta vinculada a su participaciéon en el mercado
laboral ya que las mujeres dejan de acudir a sus trabajos por la necesidad de realizar estas tareas

gue demandan tiempo.

Algo que he logrado observar a partir del actuar de Rodrigo y la entrevista con Radl, es
el derecho a que su voz sea la primera en ser escuchada. Sin embargo, en el momento en que
sus propuestas son discutidas hay dos vertientes a seguir, la primera es realizar las cosas de
manera auténoma, como lo hizo Rodrigo o asumir que la comunidad es quien tiene la ultima
palabra. Esto mismo me lo hizo notar Radl cuando le preguntaba sobre la importancia del

basquetbol para la recaudacion de fondos para realizar la fiesta:

Yo te puedo comentar que es muy importante, pero yo voy a cambiar el método, por qué, porque
si t0 te das cuenta, al Santo Patron le dedican media hora nada més, al basquetbol le dedican el
tiempo que ellos quieran y [de hecho] juegan basquetbol todo el afio. [Durante los dias del
festejo] juegan basquetbol viernes y sdbado, y el domingo nada més para el Santo Patron, o
[propondré] que [Unicamente] dejen tres equipos, primero, segundo y tercero lugar. Yo lo pienso
asi porque voy a ser el mayordomo en dos afios, y no le dedicamos al Santo Patr6n ese tiempo.

ihay opiniones! Yo lo voy a decir, pero el pueblo manda (Raul entrevista, 2016).
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Organizar, vincular y gestionar de la mano de la comunidad y la costumbre son
caracteristicas que los mayordomos deben cumplir. Organizar las actividades con las que se
recaudan fondos para el festejo de San Miguel. Vincular a la comunidad, es decir, mediar entre
los diferentes grupos al interior de la comunidad y gestionar ante las autoridades civiles y

religiosas las actividades que realizan como comunidad.

Sobre esto, los casos de Rodrigo y Raul son emblematicos respecto al modelo de
masculinidad que cada uno de ellos quiere cumplir. Los dos estan de acuerdo en que la tradicion
de festejar a San Miguel debe permanecer, pero Rodrigo buscaba hacer transformaciones por
encima de la comunidad, lo cual implicaria una ruptura con el modelo de masculinidad afin a
los intereses que en ese momento tiene la comunidad. Por su parte, Raul busca proponer cambios
en la manera de realizar los festejos en pos de darle un mejor lugar al Santo Patron, pero

considerando que es la comunidad quien toma las decisiones.

Esta es quiza la masculinidad que, respecto a la mayordomia, la comunidad espera. Y el
gue concierne a la gestidn que se hace frente a autoridades, se puede apreciar que es un trabajo
que se ha delegado a las mujeres, pues, al ser actividades que deben realizarse en horarios
laborales, los hombres consideran que ellas son las indicadas para hacerlas. De esta manera, se
abre una brecha de analisis en torno a la participacion de las mujeres en la mayordomia. En el
apartado siguiente se busca mostrar y analizar las maneras en que las mujeres se posicionan

dentro de la comunidad y el sistema de cargos.

Dentro de la organizacién social se aglutina también a un par de elementos mas que estan
vinculados a la mayordomia; estos son el tequio y la guesa; estos cumplen una funcién de
cooperacion en pos de beneficios de la comunidad. El tequio es la forma en que se organiza el

trabajo para realizar obras en beneficio de la comunidad entera. Tanto al tequio como a la guesa:

Se le[s] considera una institucion tradicional en el sentido de que ha evolucionado a partir de
formas histdricas de gobernabilidad desarrolladas por los antepasados de los pueblos indigenas.
Esta institucion, sin embargo, estd muy viva hoy en dia 'y, ademas, se ha combinado con précticas
contemporéneas de manejo de recursos para ejecutar empresas comunitarias en varias regiones
(Robson y Berkes 2011:182).
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El tequio como pieza de la vida comunitaria apremia a los miembros a participar en los
trabajos de mantenimiento de los espacios publicos que han sido apropiados por la comunidad.
En el caso de los mixtecos de SMG han realizado las gestiones para hacer uso cada domingo de
la cancha de basquetbol del Parque Sor Optimista Pero mas alla de la “legalidad” que puede
otorgar el tener los permisos de la delegacién, hay que resaltar la legitimidad que tienen los
mixtecos con los vecinos de la colonia Sonoita, dentro de la que se ubica dicho parque, pues

ningan miembro de la comunidad mixteca habita en las inmediaciones del parque.

Esta legitimidad se ha ganado por el mantenimiento constante que le dan los mixtecos
de SMG para encontrarlo en éptimas condiciones, pues en ese lugar no so6lo se desarrollan los
torneos de basquetbol (que son otra pieza clave de la organizacién comunitaria mixteca) sino

que es un lugar de convivencia de la comunidad todos los domingos.

El tequio es realizado por lo menos una vez al mes y se lleva a cabo los sabados. La
convocatoria la hace el Comité de Deportes Radicados en Tijuana y se distribuyen tareas de
jardineria, poda de pasto, pintura y mantenimiento de la cancha, limpieza de bafios y
mantenimiento de los juegos infantiles. Cada sujeto aporta regularmente trabajo fisico en el
tequio. Asi mismo contribuyen con trabajo de albafileria, jardineria, herreria o pintura, mismo

gue regularmente es su actividad econémica de manera cotidiana.

La participacion en el tequio tiene implicaciones que van formando una imagen de
compromiso con la comunidad. Como ya se apunto, éste se realiza regularmente los dias sdbados
en horarios en que muchos de los hombres ain se encuentran trabajando. Sin embargo, se
pueden observar mujeres y adolescentes participando en el tequio. De alguna manera esto
cuestiona la ausencia masculina que puede ser valorada por la comunidad o por otros varones
como un desinterés por parte del hombre que no acude. Ademas, el hombre, que no acude al
tequio pero que en su lugar hacen presencia su esposa e hijos envia un mensaje simbdlico del

dominio que el varon tiene sobre su familia.

Por su parte, la guesa, como caracteristica de la organizacion social de la comunidad
mixteca. A través de este elemento la comunidad coopera con el mayordomo (aunque la guesa

se usa para cualquier tipo de festejo) llevando cervezas o refrescos. Bajo la consigna implicita
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que se retribuird cuando el guesante (la persona que otorga la cooperacidn) organice alguna
fiesta.

La guesa como elemento de construccién de las masculinidades es visible a traves de la
cantidad que se otorga al mayordomo. Al ser un mecanismo de retribucidn, durante la fiesta hay
un encargado de llevar a detalle la cuenta de lo que cada guesante otorgo, de esta manera, quién
mas ofrece, primero, no se mantiene en el anonimato y segundo garantiza que cuando él sea el
organizador de algun festejo cuente con suficiente alcohol para todos los invitados. Es decir, es
un mecanismo para sobresalir ganando prestigio a través de su capacidad econémica y por la
dimension de los festejos que organiza (que como se apuntd, no es necesariamente el festejo del

santo patrén).

Ademas, esta exposicién de donar o guesar en mayores cantidades, se traduce en capital
simbolico que deriva en expresiones de masculinidad en aras de detentar mayor poder y buscar
perpetuar su dominacion ante hombres y mujeres; pero, ademas, suscita la idea de competencia
entre los varones por mostrar quien tiene mayor poder econémico y por tanto mayor poder

simbalico.

Asi me lo hizo notar Miguel (mixteco, 47 afios) cuando le pregunté si él ya habia sido
mayordomo y me respondi6 que no. Pero que él habia participado en muchas mayordomias a
través de la guesa:

He ido a un chingo de fiestas he ido a apoyar y [a] guesar, pues, porque cuando nos toca nos
toca; cuando naces: un pinche trago de tequila, cuando te mueres también por eso tu tienes que
ir a participar y apoyar y jorale! Al final si te llevan o no te llevan, td hiciste lo que hiciste, pues
todos nos vamos a morir, y si haces una fiesta, pues qué bien. Siempre ha sido asi jes la

convivencial (Miguel, charla, septiembre 2016).

Miguel es hermano de Margarito, hay algo particular en ellos, si fuera posible emitir un
perfil a partir de la forma de vestir, ellos visten de una manera muy diferente al resto de los
varones mixtecos. Su relato hace notar la importancia de la guesa en tanto forma tradicional que

promueve la convivencia. Sin embargo, ya lo apuntaba él mismo: lo hacen sin esperar nada a
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cambio. Pero de fondo, la idea de guesar tiene la intencion de hacerse notar como hombre
comprometido con la comunidad y sobre todo con capacidad econdmica.

Bajo esta perspectiva el ser mayordomo no es la parte clspide en la que se visualiza el
non plus ultra de la masculinidad entre los mixtecos de SMG, sino que esta apunta a que hay
elementos como el poder econémico que desata expresiones de masculinidades fuera de estos

los elementos étnicos.

En ambos festejos, se quemaron juegos pirotécnicos y nuevamente se hizo presente la
guesa. Durante la presentacion de “los toritos”, juegos pirotécnicos atados a una figura de carton
en forma de toro, fueron dos los que se quemaron esa noche. Un torito fue donado a manera de
guesa por la comunidad de San Miguel El Grande, lo cual significa que un torito debe ser donado
por la comunidad de San Esteban el dia de la celebracién del otro. De esta manera, la comunidad
mantiene vigentes los vinculos entre los individuos impulsando la solidaridad interna y

transregional.

La figura de la guesa tiene la finalidad de mostrar capacidad econémica; y funciona a
nivel individual como colectivo. Por ejemplo, el acto de que el mayordomo de San Miguel
“colabore” con un torito obliga a que cuando San Esteban done el torito a sus vecinos
sanmiguelefios sea de igual o mayor tamafio. Es decir, la guesa puede ser vista como un elemento

a través del cual se muestra el poder de la comunidad.

La guesa “Representa la labor concreta, de interés comun, y es la manifestacion del principio de
la guesa 0 Guetza, esto es, la ayuda mutua. Este principio es tanto un derecho como un deber, o
mas bien, un compromiso cuanto que un valor, deviniendo una norma que se continla

practicando al interior de la urbe” (Gissi y Soto, 2010)

La guesa en la fiesta de San Miguel Arcangel fue mas visible, en comparacion con el de
San Esteban, pues diferentes personas llegaron cargando grandes cantidades de cervezas y
refrescos que entregaban en un lugar especifico, mientras que otra persona en un cuaderno

anotaba los nombres con la cantidad y el producto que entregaban; de esta manera, cuando cada
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uno de ellos realiza cualquier celebracién, el mayordomo esta obligado a responderle con el
mismo producto y cantidad.

Masculinidades, el festejo y la educacién como elementos de poder

La fiesta inicia con la celebracion de una misa en honor al santo patrén en alguna de las iglesias
de la colonia y posteriormente se convida a un baile y cena que consiste en pozole seco con
mole oaxaquefio, refrescos y cervezas. Por ejemplo, en la celebracion de San Esteban,
Atatlahuca, realizada el 30 de julio de 2016 en la colonia El Pipila en Tijuana, la mayordomia
(que se conformé por tres varones) hizo explicito en la invitacién que cobrarian 50 pesos por
entrar al lugar donde se realizaria el festejo (la cancha de basquetbol niamero 2 de la colonia El
Pipila, ubicada en la zona este de Tijuana), asi mismo se informé que Unicamente se daria una
cerveza a cada invitado y posterior a esto la mayordomia pondria a la venta las cervezas. La
inauguracion oficial la hizo uno de los tres mayordomos, que es un Profesor, director de una
escuela primaria en Tijuana, quien hizo alusion a la importancia de mantener vivas las

tradiciones que les heredaron sus antepasados.

El propdsito de que sean tres mayordomos surge de la necesidad de sumar esfuerzos para
lograr organizar y vincular a la comunidad, pues es una mayordomia que recientemente se esta
poniendo en marcha en Tijiuana, en comparacion con la de SMG que ya cuenta con asociaciones

u organizaciones que puedan colaborar para la obtencién de recursos.

Asi, los hombres de San Esteban muestran cierto resquemor por no estar tan organizados.
Sin lugar a duda, esto genera una suerte de competencia con sus paisanos por establecer, primero
la fiesta y en segundo plano, infiero, competir con la mayordomia de SMG. Uno de los
elementos a resaltar en el festejo a San Esteban fue la cesion de la palabra que, dos de los
mayordomos uno mecanico y otro albafiil, dieron a un tercero el cual es profesor de primaria.
Esto como una carga de dominacion o subordinacion frente a un hombre en el que reconocen
una valia superior por el hecho de ser una persona con estudios. Ante esto surge el elemento
educativo el cual es reconocido por los varones mixtecos para ceder que un hombre tenga mas

presencia que ellos. Los otros mayordomos ni siquiera hicieron el intento por tomar el
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microfono, de antemano sabian que era Valente, el profesor quien tenia que hablar ante la

comunidad.

De esta manera, se pone en evidencia como las diferencias de poder a partir de elementos
simbdlicos, como en este caso la mayor escolaridad de uno ellos, propicia expresiones que
subjetivan las masculinidades tanto de quien detenta el poder como de los que acceden a que
otro hombre los represente. Estas expresiones apuntan a la reproduccion de inequidades a partir
de la educacion entre los hombres mixtecos, sin embargo, ante relaciones interculturales
asimétricas condicionadas por cuestiones de género, clase, nacionalidad y racializacion, esta
subordinacion tendera a incrementarse cuando se interactdia con otros hombres y otras mujeres
de otros origenes étnicos 0 mestizos que detenten mayor nivel educativo y mayor poder que el

de ellos.

Por su parte, en la celebracion de San Miguel Arcangel, la mayordomia 2016
representada por Rodrigo y su esposa, Marcelina, durante su discurso de inauguracion, éste puso
énfasis en darle continuidad anual a la celebracion de San Miguel en Tijuana para que cada afio
fuera mas grande. Asi mismo, Ilamé a la union y apoyo entre la comunidad de sanmiguelefios
radicados en Tijuana para lograr el objetivo. En contraposicién a lo que pasé con Valente,
Rodrigo no tenia con quien competir el derecho de dirigirse a la comunidad a través del

microfono.
Las mujeres en torno a la mayordomia

El condicionamiento de matrimonio para ejercer la mayordomia se vuelve un requisito implicito,
pues, aungue un hombre soltero puede acercarse a la junta de mayordomos para hacer la peticion
de asumir el cargo, ésta le cuestionard quién le apoyara para la organizacion y gestion de la
fiesta. Asi lo relato Ratl: “Juntan a la pareja, si es solo, bien, y si es sin pareja le dicen —piénsalo
bien, por favor. Esto no es un juego”. La palabra y el aval de las mujeres es tomada en
consideracion para el ejercicio del cargo pues si se tratase de un hombre soltero aunque puede
acercarse a la junta de mayordomos para hacer la peticion de asumir el cargo, es dificil que se

le pueda otorgar.
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Esta restriccion implicita que tienen los solteros, constituye un ordenamiento o mandato
de las masculinidades, pues para poder ejercer el cargo de mayordomo se requiere estar casado,
lo cual puede ser una evidencia de heterosexualidad, de ser buen proveedor, en suma, permite a
la comunidad generar el ciclo de la reproduccion. Es decir, en cierta manera es un mensaje que
se envia a los hombres que quieran obtener el cargo o que asuman que la mayordomia es una
manera de construir la masculinidad les obliga a contar con ese requisito. Asi, la comunidad

marca el camino hacia la masculinidad que quiere.

El ordenamiento social en torno al sistema sexo-género que la comunidad busca
perpetuar se hace evidente con el requisito de matrimonio que se impone a los aspirantes a la
mayordomia. Esto reproduce el esquema de reproduccion social de los mixtecos de SMG vy al
mismo tiempo muestra por un lado el dominio que la comunidad tiene con sus individuos a
través de sus instituciones (considerando a la mayordomia una de ellas) y por otro la busqueda
de la perpetuacion del dominio masculino sobre las mujeres a través de la division del trabajo
en el que el hombre es el principal proveedor y la mujer, al suponer que ella tiene la disposicién

y el tiempo de realizar las labores que genera organizar el festejo al santo patron.

Esto se corrobora con la eleccién de Raul, pues de su situacion de pareja estaba al tanto
la junta de mayordomos y ponia en entredicho su participacion como mayordomo. De acuerdo
con el testimonio de Raul, al presentarse ante la junta, los mayordomos le cuestionaron: “— ¢y
doénde esta tu esposa? a lo que Raul respondid: esta aqui, vinimos a bailar” después de una larga

discusion mandaron a llamar a su esposa y ella lo apoyd. Raul continu6:

Para mi fue una experiencia sorprendente porque cualquier pareja puede tener sus problemas y
uno dice —pues sabes qué tu y yo ya no estamos y has tu rollo t0 como quieras pero [la
mayordomia] como que nos unio [...] pero te puedo asegurar que fue algo que a mi me nacio,

me atrajo y entonces nos volvimos a reconquistar (Raul. Charla, septiembre 2016)

Como se menciond algunos parrafos arriba, la situacion de pareja es importante para ser
mayordomo y aunque se disfraza por un respeto a la familia y a las mujeres, el involucrar a las
mujeres es un testimonio que necesita la junta de mayordomos para validar que el hombre tiene
las riendas de su familia.
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Esta aseveracion se puede hacer constar con la eleccidon de Rodrigo a quien como ya se
hizo notar antes, se eligié sin haber consultado directamente Marcelina, su esposa. Con
Marcelina me reuni en tres ocasiones para acompafarla en el proceso de gestion ante las
autoridades municipales, delegacionales y de seguridad pablica. En alguna ocasién, Marcelina
me contd que tras un baile que él habia organizado para la recaudacion de fondos para la fiesta
que se habia realizado un sabado en la noche, Rodrigo se desaparecid y no Ileg6 a su casa sino
hasta el domingo en la noche y que a ella le habia tocado limpiar y ordenar las cosas para

entregar el salon donde se habia realizado el evento.

La misma noche de este baile, Rodrigo tuvo una discusién con Dofia Mary (mixteca 50
afios aproximadamente, ex presidenta del Comité de Deportes). Rodrigo hablaba de la
importancia de que la organizacion Sunii Marii tuviera conocimiento de mi trabajo. Esta
organizacion tuvo una fuerte influencia en la consolidacion de la mayordomia en Tijuana y llevd
“la voz cantante” en la organizacion. Sin embargo, actualmente, disputas internas la han dejado
desplazada debido a la fuerza que ha ganado el Comité de Deportes en torno a la cohesion que
genera a nivel comunitario y a los ingresos econdmicos generados. Dofia Mary tiene una pugna
casi irreconciliable con Lourdes quien es presidenta de Suunii Marii, por esta razén, Dofia Mary
se oponia rotundamente a que Rodrigo me presentara a Lourdes. Rodrigo argumentaba sobre la
importancia de que todos los miembros de la comunidad tuvieran conocimiento de mi trabajo y
gue me lo permitieran hacer con libertad. Este suceso pone de relieve una lucha de poder entre
las diferentes organizaciones por tomar el control de los festejos del Santo Patrén,

coincidentemente son mujeres las que presidian ambas asociaciones.

Esta disputa muestra principalmente la participacion publica de las mujeres en
actividades que son de la comunidad lo que implica discusiones habituales con varones y con la
mayordomia pues cada una de ellas (las presidentas) buscaba la manera de acercarse con el
mayordomo para que fuera a través de su asociacion la organizacién de los eventos, como bailes

de recaudacién de fondos o torneos de basquetbol.

El poder que tiene Dofia Mary es evidente y muchas actividades se consultan a ella para

su aprobacidn. La disputa que tenia con Rodrigo tiene una carga significativa valiosa en torno a
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la subjetivacion masculina, primero del ser mayordomo y tener que consultar las actividades a
realizar con una mujer. Y segundo, se muestra como un esfuerzo de Rodrigo por ser conciliador
entre la comunidad, lo cual tengo identificado, hasta ahora, como uno de los mandatos de la
comunidad para un mayordomo. Sin embargo, su actuar sistematico lo aleja de tener legitimidad
ante la comunidad, de ser buen mayordomo y de construir una masculinidad a partir del ser

portador del cargo.

En este sentido, la interaccion entre Rodrigo y Dofia Mary muestra la relevancia del
ejercicio de poder, pues Dofia Mary detenta un poder superior que el de Rodrigo. Dicho poder
esta fundado en la legitimacion a través de las actividades que genera en pos de la comunidad.
Asi Rodrigo al no ser un personaje visible en las actividades cotidianas quedaba absorbido por

la comunidad.

El descontento con el mayordomo 2016 se hizo evidente con la disminucion de flujo
econdmico, a través de las asociaciones, particularmente el Comité de Deportes, en evidente
rechazo a la gestion que realizaba como mayordomo Rodrigo. A esto se le suma el desacuerdo
de Marcelina, esposa de Rodrigo quien se opuso a que este asumiera el cargo de Mayordomo.
Estos elementos sustentan como, al no cumplir con las expectativas de la comunidad como
mayordomo, ésta le cobra la factura, de no mostrarse como un hombre responsable del cargo
que sustenta. Esto se evidencid en la ceremonia religiosa realizada en honor a San Miguel

Arcéangel el 24 de septiembre de 2016.

El peso de la comunidad, se es 0 no se es buen hombre.

El poder de los arcangeles es andar con nosotros, estar entre nosotros pecadores, como estamos, como andamos, como Somos.
Y si no, preglntenle a San Miguel Arcangel. Pero, “abusados” con su espada justiciera, porque €l esta listo, presto.

Fragmento de la homilia del sacerdote oficiador de la misa de San Miguel Arcéngel, septiembre 2016.

La tarde del 24 de septiembre de 2016 Rodrigo se encontraba en el atrio de la iglesia en Tijuana,
en sus brazos cargaba una escultura de San Miguel Arcangel de tamafio tal, que abarcaba poco
mas de la mitad de su cuerpo; a un afio de haber asumido la mayordomia de la comunidad de
oriundos de San Miguel el Grande, Tlaxiaco, Oaxaca radicados en Tijuana se le notaba mas que

orgulloso, nervioso. Antes de entrar a la iglesia su nerviosismo se hacia notar en el esfuerzo que
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hacia para hablar, gesticular y poner orden entre las mujeres que le rodeaban y nifias y nifios
vestidos de &ngeles que jugaban y corrian de un lado a otro. Su voz se desvanecia en el atrio
entre todo el bullicio la Gnica voz que se escuchaba era la de Dofia Mary que daba instrucciones

a adultos y nifios para entrar de manera ordenada a la iglesia.

La presencia de otros varones era minima, entre ellos Cirilo el mayordomo 2017, Raul
el mayordomo 2018 y noté la presencia de Gerardo quien esa noche se postularia para la
mayordomia 2019. Rodrigo, sobreactuaba la escena, parecia forzado, queria aparentar que tenia
el control de esa situacion pero en realidad no lo tenia; a un costado de él estaban su esposa y
su hija menor. Una vez que llego6 al altar posé la imagen de San Miguel sobre un pedestal
ubicado a un costado miro de frente al santo; su mirada no era la de aquel que se postra frente a
una deidad, mas bien era una mirada retadora. A un costado de Rodrigo estaba su esposa,

Marcelina, ella dividia la mirada entre el santo y su marido.

Rodrigo me habia llamado unos minutos antes de las 7:00 p.m. hora en que se realizaria
el servicio religioso. Yo habia tomado el compromiso de tomar fotografias y video del evento
(era mi manera de guezar). Apenas me presenté frente a él, comenzd a darme instrucciones sobre
el tipo de fotos que queria que tomara, me llamaba cuando queria que le fotografiara con algunos
de los invitados. Quiza era yo, el unico hombre con el que se sentia en confianza de dar una
orden o una instruccién. En esta primera escena que observé el dia de la celebracion de San
Miguel Arcéngel, tuve la impresion de ver a Rodrigo, al mayordomo, abandonado por la
comunidad, sobre todo por los varones. EI nimero de asistentes a la ceremonia religiosa era de

aproximadamente 70 u 80 personas de las cuales la inmensa mayoria eran mujeres.

Quizé aqui se concretaba en la cosmogonia mixteca lo que el sacerdote hablaba durante su
homilia: cuidado con la espada justiciera de San Miguel Arcangel. Notar la ausencia de muchos
de los hombres con los que se convivia cotidianamente en la cancha de basquetbol, me hizo
notar que no se habia logrado legitimar como un buen mayordomo. Al final de la misa, se posé

a un costado de la imagen de San Miguel y s6lo unas pocas mujeres se acercaron a él.
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Conclusiones

El sistema sexo-género de la comunidad mixteca migrantes en Tijuana, enmarca las diferentes
interacciones de los varones en torno a figuras instituidas desde el sistema simbolico que
sostiene la identidad étnica mixteca, aun engarzadas a la sociedad de origen. Las actividades y
roles de hombres y mujeres se definen en torno a las necesidades del sistema de cargos,
perpetuando la preponderancia de los hombres en las actividades del ambito publico y las

mujeres en el ambito privado.

Los mandatos de la masculinidad generan tension entre los hombres, particularmente
ante el deber ser que, por un lado, marca la comunidad y por otro la que le marca su propia
capacidad de agencia. La comunidad marca pautas, tiempos y ritmos para realizar la
organizacion de la fiesta, asi mismo entre los propios sectores internos de la comunidad la

vinculacion la marca quien tenga mayor legitimidad ante la comunidad.

Las muestras de poder se fundamentan en la capacidad econdémica de los varones y con ello
restan poder al sistema de cargos. Es decir, ser mayordomo no necesariamente implica obtencion

de poder.

La organizacién social a través de los elementos de la guesa y el tequio propicia que ser
mayordomo no sea la figura mas emblematica del orden jerarquico masculino entre los mixtecos

ya que puede ser mas significativo guesar y participar en el tequio.

El sistema de cargos o mayordomia es una caracteristica de la identidad étnica a través
de la cual es posible evidenciar la construccion de las masculinidades. A través de ella la
comunidad impone reglas culturales que constrifien a los hombres. Asi mismo, los hombres se
resignifican como tal, al encontrar la manera de ser participes de esa tradicién fuera de su lugar
de origen; al mismo tiempo que se hacen presentes en una comunidad transregional, pues su
participacion como mayordomo no sélo permea los lazos comunitarios en Tijuana, Sino que se

hace presente en San Miguel El Grande, Tlaxiaco, Oaxaca.
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El peso de la comunidad recae en cada uno de los miembros de la comunidad. La
comunidad mixteca esta alerta de las acciones de sus miembros. De quien acata las normas y
quien no quiere hacerlo. Vigila y sanciona. La masculinidad construida con base en la
mayordomia es una muestra de la jerarquia que tiene la comunidad sobre el individuo. Los
individuos aceptan las reglas de la comunidad. Sin embargo, quedan caminos en donde los
hombres pueden expandir su actuar y escapar de la vista de la comunidad. Quiz4 pueda ser el

trabajo, o en la vida privada o en el ejercicio de su sexualidad.

Las representaciones de poder objetivadas entre los mixtecos propician una
subjetivacion de sus masculinidades, al aceptar que en ciertos contextos es mas importante
contar con elementos, como en este caso la educacidn, que en cierta medida otorgan un mayor
capital cultural, a través de los cuales estos varones significan masculinidades con estatus

distintos, dependiendo de quién detente el elemento objetivo de poder.
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Capitulo V jSurco parejo! Redefinicion del trabajo y masculinidades entre

varones mixtecos de San Miguel El Grande.

La virtud de un buen trabajador se mide en base a los buenos resultados de su trabajo realizado a
conciencia y bien hecho a la primera

Margarito Ortiz

Durante el periodo del trabajo de campo me percaté que entre los mixtecos oriundos SMG,
radicados en Tijuana, es comun escuchar la expresion: jsurco parejo! la cual se utiliza para dar
animo a una persona o para incitarla a que haga algo; también se usa asi: jandale, surco parejo!
0 jya va, surco parejo! o jSurco parejo, hombre! De manera literal, la expresion hace referencia

a un conjunto de practicas y costumbres derivadas del trabajo en el campo.

El surco es la hendidura que se hace sobre la tierra con el arado y la yunta para preparar
la siembra; asi que la idea de hacer un “surco parejo” es que este no presente curvas o angulos
que impidan un buen aprovechamiento de la tierra. En sintesis, significa hacer bien el trabajo.
Para tal efecto, es importante tener el conocimiento sobre el campo y la siembra, asi como saber
utilizar las herramientas, en este caso, la yunta, el buey y el arado. Ademas, la expresién nos
permite reconocer al trabajo agricola como principal actividad econdmica en las comunidades

de origen de los mixtecos de SMG.

De tal manera, que la expresion “surco parejo” es una evidencia de que el trabajo en el
campo constituye o constituy6 un elemento a través del cual algunos hombres mixtecos de San
Miguel El Grande construyen y significan sus masculinidades. Pues el trabajo ofrece a los
hombres cumplir con el mandato masculino de la proveeduria (Olavarria, 1997: 2), pero no s6lo
eso, el trabajo es una manera de mostrar el conocimiento sobre el trabajo y habilidades para el
uso de las herramientas. Es decir, permite mostrar el desempefio laboral de los varones el cual

estd en funcion de la eficiencia y los resultados de este (Gilmore, 1997: 90).

Ahora bien, considerando que la expresion jSurco Parejo! hace alusion al trabajo en el
campo Yy que a traves de este se construian y significaban las masculinidades en el lugar de

origen, fuera del lugar de ahi, entre los hombres mixtecos de SMG radicados en Tijuana ; Como
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el trabajo permite redefinir sus masculinidades? ;Como se han modificado las actividades
laborales intergeneracionalmente y como impactan en la construccién y significacion de las
masculinidades? ¢Cémo se construyen y significan las masculinidades con las actividades

laborales que realizan en Tijuana?

Asi, la expresion da la pauta para explorar como el trabajo constituye un elemento de
construccion y significacion de las masculinidades. Por lo anterior, en este capitulo se busca
conocer como algunos varones, miembros de este grupo mixteco, construyen y significan las
masculinidades a partir del trabajo que realizan fuera de sus lugares de origen, en su vida diaria,
en términos de etnicidad (como la organizacion social y comunitaria), generacion (entre los
jévenes, adultos y ancianos) y de migracién (experiencia migratoria nacional e internacional).
Al tratarse de individuos que han vivido diferentes procesos migratorios, que participan
activamente en las actividades de la comunidad (en los lugares de origen y de llegada) y como
parte de cambios generacionales, este estudio supone un cambio en el tipo de actividad

econdmica que realizan fuera del terrufio para su subsistencia y la de sus familias.

Ante esto, me propongo retomar el trabajo como nicleo de construccion de las
masculinidades. El trabajo forma parte fundamental de la construccién y significacién de las
masculinidades. Asi lo han hecho notar diferentes autores (Olavarria, 1997; Salguero 2007;
Viveros y Cafidn, 1997; Hernandez, 2010). Por ejemplo, Salguero (2007) en su estudio en
Meéxico sobre varones profesionistas con licenciatura y maestria con nivel socioeconémico alto,
afirma que el trabajo “forma parte de la identidad masculina; desde temprana edad, los nifios
crecen con la idea de que, a través del trabajo, seran reconocidos como hombres, dedicando gran

parte de su vida a lograr un aparente éxito profesional y laboral” (Salguero, 2007: 430).

Por su parte, en Colombia, Viveros y Cafidn (1997), en su investigacién con varones
afrodescendientes o afrochocoanos de Quibdd, ciudad con wuna débil integracién
socioecondmica con el resto pais, encontraron que los hombres “habian sido socializados en un
esquema tradicional en el cual estaban rigidamente diferenciados los roles de género y se
atribuia al padre el papel de proveedor econdmico y principal autoridad de la familia” (Viveros

y Cafidn 1997: 128).
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Olavarria (1999), en una revision de diferentes trabajos sobre construccion de las
masculinidades, encontrd que es durante la etapa de adolescencia y juventud en donde los
varones tienen que demostrar que son “verdaderos hombres”. El autor identifica al trabajo como
uno de los mandatos mas determinantes de su vida, pues “trabajar significa ser responsable

digno y capaz, atributos que caracterizarian a la hombria en su fase adulta plena” (Olavarria,
1999: 2).

Finalmente, Herndndez (2010), en un estudio sobre las transformaciones
socioeconomicas estructurales y su impacto en las identidades masculinas y redefinicién de las

masculinidades entre los varones de Ciudad Victoria, Tamaulipas, afirmé que:

El trabajo, entonces, mas alla de ser una practica fisica, de subsistencia, es una practica simbolica
gue moldea los significados de ser y actuar como un hombre, que se asocia con la capacidad de
ser un proveedor econémico y un jefe de familia que tiene la responsabilidad de mantenerse y

mantener a otros, ademas de ser reconocido socialmente (Hernandez, 2010: 248).

Como podemos apreciar, el trabajo es un elemento constitutivo y fundamental de las
masculinidades, le da sentido a la existencia vital y cotidiana de los hombres. Asi mismo, el
trabajo se socializa entre los varones desde la infancia y de la mano de este se construye la
masculinidad a través de la proveeduria. Ademas, este proceso de construccion de
masculinidades a partir del trabajo es visible de manera constante entre los diferentes estratos

sociales.

Sin embargo, hay una faceta del trabajo que no ha sido abordada plenamente, la cual
tiene que ver con la eficiencia y los resultados derivados del trabajo, es decir, el desempefio
laboral. EI desempefio laboral puede ser un aspecto del trabajo que los hombres retoman para la
construccion y significacion de las masculinidades y este va mas alla de trabajar para proveer a
una familia, sino que trabajar significa mostrarse ante la comunidad y otros hombres y mujeres
a traves de la actividad laboral desarrollada visible a través del conocimiento o valentia

necesario para realizarla y no por el resultado meramente econémico.
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Como argumentaré méas adelante, entre los varones mixtecos de SMG radicados en
Tijuana, el trabajo rebasa la cuestion de la proveeduria situando asi, la construccion y
significacion de las masculinidades en el campo del desempefio laboral, traslapandose con lo
que Miedzian (1995) llama “valores de la mistica masculina”, es decir, la competencia y la

agresividad.

Dentro de este orden de ideas, en esta tesis, el trabajo se entiende como aquellas
actividades remuneradas econémicamente a través de las cuales los hombres muestran frente a
la comunidad y a otros hombres y mujeres conocimiento, habilidades, arrojo y valentia. El
trabajo entre los mixtecos va mas alla de ser un elemento con el que los hombres se significan
como proveedores de su familia y como hombres responsables como lo argumentan Guttman,
(2000); Salguero (2007) y Hernandez, (2009). El trabajo, entonces, es un conjunto de
actividades en las que se desarrollan précticas, saberes y representaciones de masculinidad que,
no sélo dan la capacidad de proveer, sino que marcan la pauta para desarrollar competencias

entre los varones para significarse dominantes, fuertes, superiores a los otros hombres

La mayor parte de los varones se dedica a labores relacionadas con la construccion, otros
son mecanicos y otros mas trabajan en servicios (meseros, jardineros y seguridad). Durante el
periodo del trabajo de campo no se contactd a algin hombre que trabajara en la industria
maquiladora. Solamente a mujeres mixtecas quienes tienen una mayor participacion en dicha
industria, junto con el servicio doméstico. La mayor parte de los hombres con los que se ha
hablado son sus propios jefes y por lo menos uno emplea a otros varones oriundos de la misma

comunidad.

La informacion consta de discursos de los propios informantes en torno al trabajo y la
manera en que los hombres consideran se debe trabajar y para qué se debe trabajar, obtenidos a
través de las charlas, asi como de sus practicas observadas en los lugares de trabajo y de
convivencia. Algunos relatos dan cuenta de como el conocimiento o saberes necesarios para
realizar los diferentes trabajos son ensalzados para que los hombres puedan aducir a una cierta
superioridad ante otros hombres. A partir de esto, realicé andlisis de los discursos y practicas

usando el género como categoria de analisis, examiné en cada uno de ellos las relaciones de
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poder visibles a través de los simbolos, las normas, las instituciones y la organizacion social y
la identidad/subjetividad que implican la diferenciacion de cada una de las actividades laborales

realizadas por algunos oriundos de SMG radicados en Tijuana.

El presente capitulo se divide en cinco sub apartados. En el primero, analizo, a partir de
las entrevistas, las maneras en que los hombres mixtecos construyen y significan las
masculinidades en torno al trabajo agricola en los lugares de origen. Asi mismo, abordo la
socializacion de los infantes respecto a las actividades laborales de los hombres. Se analizan
también el gusto por el trabajo en el campo y la importancia del conocimiento o saberes
necesarios para el trabajo en el terrufio. En el apartado siguiente me enfoco en el trabajo a partir
de los procesos migratorios de algunos individuos y como el cambio de actividades laborales
resignifica los elementos como las practicas, saberes y representaciones en torno al trabajo con

el que construyen y significan las masculinidades los mixtecos de SMG radicados en Tijuana.

En el tercer apartado, analizo la redefinicion generacional del trabajo, en donde analizo
como las significaciones en torno al trabajo se han modificado. Argumento como algunos
varones mixtecos de SMG en Tijuana significan el trabajo de manera diferente a como lo hacian
generaciones anteriores en el lugar de origen a partir de la insercion de las mujeres en el mercado
laboral y el desvanecimiento del mandato de la exclusividad de la proveeduria masculina. En el
cuarto apartado analizé como la insercién de las mujeres en el mercado laboral implica
renegociaciones en las relaciones familiares y de género entre los mixtecos. El Gltimo sub
apartado consta de las conclusiones y hallazgos. También se enuncian algunas vetas por explorar
para ampliar el conocimiento en torno al trabajo como elemento con el que los varones

construyen y significan las masculinidades.
“Surco parejo”. Trabajo y ser hombre en la mixteca oaxaquefia.

¢ Como se construyen las masculinidades entre los mixtecos oriundos de SMG en torno al trabajo
en las comunidades de origen? Para responder a esta interrogante hay que conocer cual o cuales
son las actividades laborales que se llevan a cabo en el lugar de origen de este grupo de mixtecos.
En este sentido, Arias (2003) en un trabajo en el que resume diferentes etnografias en el &mbito

rural mexicano afirma que:
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Los indigenas han sido siempre excelentes agricultores, sobre todo en lo que se refiere a la
produccién de maiz, combinada con la trilogia de frijol, calabaza y chile. [Ademés de] la cria de
animales pequefios en patios y solares; pululaban gallinas, pollos, guajolotes y puercos que servia
de alimento cotidiano. (Arias, 2003: 19)

El trabajo de Arias arroja luz sobre las maneras en que algunas comunidades indigenas
consiguen los medios para su sustento, la autora alude al trabajo en el campo como una
generalidad entre ellas. De acuerdo con la informacion obtenida durante el trabajo de campo me
es posible afirmar que el caso del grupo de mixtecos de San Miguel ElI Grande no es la
excepcion, pues existen elementos concretos y simbdlicos que hacen referencia al trabajo en el

campo.

Por ejemplo, en varias ocasiones en las que participé en los bailes que organizaba el
Comité Deportivo o la mayordomia, tuve la oportunidad de escuchar a un grupo musical
mixteco, oriundo de San Esteban Atatlahuca, comunidad vecina de San Miguel El Grande,
llamado: “Los levas de Oaxaca”. El grupo interpreta una cancion que hace referencia al trabajo
en el campo, a la habilidad de usar las herramientas y a la socializacion de la que son sujetos los
infantes en torno a este. En varios eventos pude notar a diferentes hombres cantar algunos de

los versos de la cancion llamada “El Campesino~12. Uno de los versos dice asi:
Desde nifio me ensefiaron a trabajar en el campo
con la yunta y el arado muy temprano barbechando. [...]
Asi me ensefid mi padre, asi le ensefid mi abuelo

y asi siguen las costumbres que se viven en mi pueblo.

12 En este vinculo se puede seguir el audio y video de dicha cancién

https://www.youtube.com/watch?v=BDvRORuU8TF8
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Con el sudor en la frente y la yunta va jalando,
el arado va enterrando, muy a gusto trabajando. [...]
Para sembrar el maiz, para sembrar el frijol,
para sembrar calabaza y también el arvenjon.

La cancion remite al lugar de origen y al trabajo en el campo con la finalidad de obtener
alimentos; asi también a hacer uso de las herramientas y trabajar “a gusto”. Al ser este el trabajo
que proporciona los alimentos, los hombres mixtecos en el lugar de origen significan su
masculinidad al proveer a su familia con su trabajo en el campo. Por ejemplo, Olavarria (1999)
alude a que existe un modelo de masculinidad que establece una variedad de requisitos para “ser
hombre”, entre otros ser responsable, trabajador, proveedor y jefe de hogar. Este autor

argumenta que el trabajo es uno de los mandatos mas importantes en la vida de los varones:

Entre los mandatos mas determinantes en su vida esté el que les sefiala a los varones que ellos
se deben al trabajo, porque trabajar significa ser responsable digno y capaz, atributos que
caracterizarian a la hombria en su fase adulta plena. El trabajo permite a los varones ser
proveedores, cumplir con su deber hacia la familia, ser jefes de hogar y autoridad en su familia.
(Olavarria, 1999: 3)

Analizando el caso de este grupo mixteco bajo la perspectiva de Olavarria, es posible
observar que, en las comunidades de origen, el trabajo en el campo, entre los mixtecos en San
Miguel El Grande, es el que les permite a los hombres cumplir con el mandato de la proveeduria
con la que los hombres se significan como hombres responsables ante la comunidad y como
autoridad frente a su esposa e hijos. Asi lo constatan diferentes relatos de algunos informantes,
quienes dan cuenta de que fueron los padres de familia quienes trabajaron en el campo y con el

producto de ello logran proveer a su familia.

En la misma cancion, se encuentra la idea del gusto por el trabajo, que Alonso (1992),
encontré en su estudio sobre campesinos mestizos en Namiquipa, Chihuahua. La autora

argumenta que “el trabajo no sélo era una actividad fisica sino también una forma de recreacion
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social”. Asi mismo, Sarricolea (2014), en su investigacion en torno a los hombres del municipio
de Jerez, Zacatecas, argumentd que, para los hombres el trabajar por y con gusto expresa
emociones que permiten a estos validarse a si mismos en tanto hombres. Lo anterior me lleva a
ahondar en el siguiente verso de la cancion aludida: “Con el sudor en la frente y la yunta va
jalando, el arado va enterrando, muy a gusto trabajando”. Con este verso es posible equiparar el
sentir en torno al trabajo entre los varones mestizos en Namiquipa y los de Jerez con el gusto

por el trabajo de los varones mixtecos de San Miguel EI Grande.

La experiencia de estos grupos en torno al significado del trabajo contrasta con los
hallazgos de Gilmore (1997) y Davis (1977) en sus estudios sobre los varones del mediterraneo.
En los cuales es posible notar como el trabajo representa mas una obligacion que una
satisfaccion. Sanchis (1988), en una revision sobre los valores y actitudes de los jovenes
italianos, espafioles y franceses en torno al trabajo, argumentd cdmo entre dichos jovenes el
trabajo es considerado “un mal necesario para ganarse la vida”. El autor manifiesta que “el
mundo del trabajo es un mundo en el que el trabajo no es de la incumbencia del trabajador y del
que esta excluido el placer producido por la ocupacion, como experiencia profesional vivida y

como objetivo valido” (Sanchis, 1988: 135).

En otras palabras, entre diferentes grupos sociales ya sea en Latinoamérica (Olavarria,
1999; Viveros y Cafién, 1997 y Hernandez, 2010) o en Europa (Gilmore 1997; Davis, 1977 y
Sanchis 1988), el trabajo es considerado el elemento con el que los hombres significan sus
masculinidades a través de cumplimentar el mandato de la proveeduria. Empero, al menos en
los trabajos aqui revisados, no hay una linea tematica que retome coémo los hombres resignifican
el trabajo a partir de su desempefio y eficacia en este y a partir de ahi construir y significar sus

masculinidades.

Entre algunos mixtecos de San Miguel El Grande, el trabajar va mas alla de la mera
obligacion o mandato de ser el proveedor. A través del trabajo en el campo, la comunidad
perpetla la idea de que los hombres son los Unicos capaces de realizar las actividades agricolas;
ya sea por la complexion fisica, que supone una mayor resistencia a los trabajos pesados que

implica el trabajo agricola o bien por las condiciones cognitivas que implica el mismo. Este
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sistema sexo-género implica que a través de su contraparte femenina los hombres validan su
masculinidad sobreponiendo su actividad laboral por encima de las actividades realizadas por

las mujeres.

Entre los varones mixtecos en SMG, la division sexual del trabajo est4 naturalizada y
son evidentes los roles en torno al trabajo de hombres y mujeres.

De acuerdo con la entrevista que realicé a Consta, cuando le pregunté sobre c6mo era su
vida en SMG, me relaté que los varones adultos son los encargados de la siembra del campo.
Ademas, la agricultura, es decir, el trabajo en el campo es basicamente la Unica actividad que
realizan los hombres adultos padres de familia en la comunidad de origen. Esta situacion es
muestra de la division sexual del trabajo asi como de la naturalizacion que se hace de los cuerpos
de los hombres y de las mujeres; con la cual se asume que el trabajo del campo es dificil, pesado
y que solo los hombres, por su complexion fisica, lo pueden realizar. En términos de Rubin
(1986) esto es una muestra de como las relaciones entre hombres y mujeres actian en funcion
de un sistema sexo-género “determinado por el conjunto de disposiciones por el que una

sociedad transforma la sexualidad bioldgica en productos de la actividad humana” (Rubin, 1986:

97).

Ademas, a partir de este hecho es posible visualizar como al trabajo en el campo,
realizado por los varones, se le otorga una valia superior, pues todos los demas miembros de la
familia asumen que este trabajo es importante y valioso, razén por la cual no se cuestiona que
los varones no realicen otra actividad que no sea esa. Se considera que el conocimiento que este
trabajo requiere es tal, que solo los hombres son capaces de tener. Lo que por un lado lleva a los

hombres a realizar este trabajo y a sentir gusto u orgullo por hacerlo.

Asi mismo, a los nifios y jovenes varones se les asignan tareas fuera del hogar, los nifios
se encargan de juntar lefia mientras que los jovenes son los encargados de ayudar en las tareas
del campo a sus padres. De esta manera se da un escalamiento en el trabajo que estos realizan
en funcion de la edad; los mayores asumen la responsabilidad de trabajar la tierra cuando los

padres consideran que estan en edad de ser responsables.
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Esta situacion me lleva a inferir que las labores domésticas son realizadas por las mujeres
y nifias, lo que supone un mayor control sobre la movilidad de las mujeres en los espacios
publicos. Por ejemplo, la cosecha de maiz y frijol rara vez es puesta en el mercado de manera
directa. Consta, una mujer de 37 afios, oriunda de San Miguel, me conté que las familias no se
alimentan Unicamente de estos productos todo el afio, que el maiz es transformado en tortillas
por las mujeres, quienes previamente se encargaron de nixtamalizarlo, de preparar la masa y de
hacer tortillas. Las tortillas se preparan en la casa y las mujeres salen al mercado un dia a la
semana (en el que llegan vecinos de otras localidades a ofrecer sus productos) a hacer trueque
por lo que ellas consideran que les hace falta en su hogar. Pero las mujeres no sélo se encargan
de eso, sino que también crian pollos para poder intercambiarlos durante los dias de mercado.
Ademas de los trabajos de cuidado y de alimentacion para la familia. Aun cuando este trabajo
proporciona sustento al hogar el trabajo en el campo, el trabajo de la mujer no es reconocido

como el del hombre.

Estas actividades implican saberes y practicas especificas que son del dominio de las
mujeres, también a través de ellas se obtienen recursos tanto monetarios como en especie. Ante
lo cual deben ser considerados como tal en el mismo nivel que el trabajo de la tierra realizado
por los hombres. Sin embargo, no es considerado como un trabajo que sea motivo de expresiones
simbolico-culturales como la composicion de canciones, como lo es el trabajo de los hombres

en el campo. Por lo menos durante el trabajo de campo no encontré evidencia de ello.

Por lo tanto, el trabajo masculino en el campo adquiere un valor simbolico que se
enaltece al ser catalogado como el principal sustento de la familia. Esto puede ser observado a
partir de una cancion, que de igual manera me toc6 escuchar durante un baile organizado por el
“Comité Deportivo Radicados.” Esta es interpretada en lengua mixteca y estd compuesta por
Marco Quiroz Riafio, un joven mixteco originario de Yukunukuee, localidad de San Esteban

Atatlahuca; lleva por titulo®® “La tristeza de mi padre” tiene un ritmo y una entonacion particular

13 Organo El Elegido mixteco 24 de mayo 2017 el nuevo tema la tristeza de mi padre de puritito yukun
https://www.youtube.com/watch?v=YVdUgDa70xM
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que me generd un sentimiento de tristeza, ademas la Unica frase que menciona en espafiol es:

“esta es la tristeza de mi padre” ante lo cual quise conocer el por qué el padre estaba triste.

Intenté comunicarme con Marco, pero no me fue posible comunicarme con él. Sin
embargo, a través de la red social YouTube pude encontrar la cancion. Le pedi a Consta que la
tradujera. Ella es traductora certificada por la Comision Nacional para el Desarrollo de los
Pueblos Indigenas (CDI) para fungir como intérprete de los mixtecos ante Ministerios Publicos

y Juzgados. A continuacion, muestro un fragmento de la letra:
Hablo y hablo
TU no escuchas
Esta es la tristeza de mi padre
Sufrimos en nuestra tierra
Sufrimos y no conseguimos que comer
Sufrimos y no conseguimos que tomar
[...]
Hasta tortillas duras comimos
Crecimos sin zapatos
Pobre creci
Pobre caminé
Yo eché a perder la tierra
Falta que tu crezcas para ver como lo haces tu
Pues yo eché a perder la tierra
Pobres de ustedes

La letra habla sobre el sufrimiento que tiene una familia por no tener que comer y el
padre asume la culpa por haber echado a perder la tierra e insta a su hijo a escucharlo para que

aprenda a trabajar la tierra. Otra interpretacion es que es una historia de ensefianza del padre a
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su hijo para que aprenda a trabajar la tierra pues si esta se estropea su familia esta destinada a

pasar penurias.

De la letra de la cancion puedo inferir la socializacion hacia los hijos respecto al trabajo
y la proveeduria, pues se habla de la carencia de alimentos y de elementos basicos como los
zapatos. Al no tener una tierra en buenas condiciones para hacerla producir, los hombres no
tienen trabajo y con ello no son capaces de proveer a su familia. La tristeza del padre entonces
puede ser consecuencia de no tener el medio para dar el sustento a su familia. Pero también
puede ser por la carencia de la misma a través de la cual le es posible mostrar su desempefio

laboral, es decir su préctica y sus saberes.

El punto que quiero resaltar es sobre las implicaciones en cuidar la tierra. Pues, aunque
la letra no es explicita en el manejo del conocimiento este redunda en el desempefio laboral de
los hombres, es decir, en la eficiencia y eficacia del trabajo. “Echar a perder la tierra” tiene
implicaciones en la subsistencia de la familia, por lo cual saber trabajar y cuidar la tierra aparece
como un elemento importante entre los varones de la region de la mixteca alta en donde se

encuentra San Miguel El Grande.

De esta manera, la expresion jsurco parejo! que llama a los varones a tener un buen
aprovechamiento de la tierra y saberla trabajar cobra significado a través de la expresion del
saber, es decir del conocimiento sobre el trabajo en el campo. Por lo tanto, a los varones en la
mixteca alta, en San Miguel EIl Grande, se les otorga la responsabilidad de aprender a trabajar

la tierra, aprovecharla y cuidarla.

Del surco a “la border”. Trabajo, migracion y redefinicion de masculinidades entre

mixtecos

Ante cambios estructurales, abandono y agotamiento de las tierras de cultivo en la mixteca alta,
los procesos sociales como la migracion o el incremento en el nivel escolar aunado a una escasa
posibilidad de mejorar los niveles de vida en los lugares de origen ¢Qué tanto estan dispuestos

los varones a asumir la responsabilidad del trabajo y cuidado de la tierra? o ¢por qué migran?
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¢ Qué tanto pesa el elemento simbdlico de ser responsable de la tierra, de tener ese conocimiento
o de mostrar la supuesta fortaleza corporal que se requiere para hacer las labores del campo?

Como ya mencioné anteriormente, jSurco parejo! es la expresion utilizada para hacer
bien el trabajo. De no hacerlo asi las consecuencias pueden ser graves tanto para los hombres
como para las familias, como lo apunta la cancion “la tristeza de mi padre”. El trabajo en el
campo, al ser el principal sustento de las familias en la comunidad de origen se vuelve crucial
para la sobrevivencia de las familias. En los lugares de origen de este grupo de mixtecos, los
varones construyen sus masculinidades a través del trabajo agricola, sembrar la tierra y el

barbecho; y con ello significarse como responsables y buenos proveedores.

El alejamiento del trabajo en el campo implica que algunos varones mixtecos estan
dispuestos a cambiar de actividad para cumplir como proveedores ante su familia y su
comunidad y al mismo tiempo retomar elementos como el conocimiento, la habilidad y valentia
para significarse ante otros hombres. Asi que al migrar anteponen la proveeduria y bienestar de
su propia familia realizando trabajos que no necesariamente cumplen con lo establecido
culturalmente en su comunidad. Pero que en términos de hombria les significan ante otros

hombres.

De esta manera, surge la interrogante sobre como el trabajo fuera de los lugares de origen
redefine las masculinidades entre los mixtecos de San Miguel El Grande.

El trabajo de Hernandez (2012: 89-118) enfocado en hombres y mujeres mestizos en un
asentamiento urbano de Cd. Victoria, Tamaulipas, puede ser un referente que enmarca las
migraciones de lo rural a lo urbano en funcion de la precariedad econdémica y de la necesidad
de proveer a su familia, es decir también las migraciones mestizas rural-urbano estaban
encabezadas por hombres casados en busca de los medios para proveer a su familia. El mismo
hallazgo hizo Rosas (2008) en un estudio realizado entre hombres y mujeres mestizas de una
comunidad rural llamada El Cardal en Naolinco, Veracruz. En el cual destaca que “Entre los
motivos que indujeron a los varones a migrar o planear hacerlo se encuentran los primeros
elementos en lo que se concibe la importancia de la migracidn, en tanto posibilidad de cumplir

con el mandato de proveedor” (Rosas, 2008: 98).
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En estos casos con estas condiciones, tanto los hombres mixtecos, los tamaulipecos y los
cardalefios motivan sus movimiento migratorios en funcion de la construccion de sus
masculinidades como proveedores. Lo que lleva a mantener la autoridad al interior de su familia
por serlo. Asi como el poder mostrarse ante otros varones y/o la comunidad como hombres

responsables por ser capaces de mantener a su familia.

La migracién mixteca, como la de otros grupos indigenas y mestizos en el pais es de
indole econdémica. Es decir, los individuos mixtecos migran para buscar obtener mejores
condiciones de vida. Hay indicios sobre la migracion mixteca a principios de la década de 1940,
Velasco (2010: 327) rastred la migracion indigena durante la época del Programa Bracero
(1942-1964) encontrando que la referencia a la migracion bracera de los mixtecos es mas
abundante respecto a otros grupos indigenas como purechepas, nahuas y zapotecos. Asi mismo,
la autora verificd que el destino documentado con mayor frecuencia en la época de los braceros,

para los mixtecos, fue el estado de California, Estados Unidos.

Este precedente es relevante para el asentamiento de diversas comunidades mixtecas en
Baja California, particularmente en Tijuana, pues derivado del endurecimiento de los controles
migratorios a partir de 1994 y con la promulgacion de la “Ley patridtica” por parte del gobierno
federal de Estados Unidos de América, el flujo de migrantes indocumentados hacia Estados
Unidos disminuy0, teniendo como consecuencia asentamientos irregulares en el municipio de
Tijuana, al igual que en otras ciudades en la frontera norte de México, que con el pasar del
tiempo el gobierno municipal regularizé, logrando con ello arraigar a un nimero significativo

de indigenas mixtecos en la ciudad.

De acuerdo con los trabajos de Lestage (2011) y de Clark (2008), la primera con base en
datos del Censo General de Poblacion y Vivienda 2000 realizado por el INEGI, contabilizé a
4,640 hablantes de la lengua mixteca en Tijuana; mientras que el segundo con datos del conteo
realizado por el mismo Instituto contabiliz6 a 5,659 hablantes de dicha lengua en la ciudad. Por
su parte Angeles (2012) con datos del Censo de 2010 encontr6 que el 80.9% de los hablantes de

mixteco en dicho municipio eran originarios del estado de Oaxaca.
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Aunque el trabajo agricola, particularmente como jornaleros, de los mixtecos migrantes
ha sido una constante en su proceso migratorio (Anguiano, 1993; Velasco, 2002; Clark, 2008;
Cornelius, et al, 2008) el mercado laboral en cuestiones agricolas en el municipio de Tijuana
fue escaso, ante lo cual aquellos hombres que decidieron asentarse en la ciudad junto con sus
familias, ingresaron en nuevos nichos laborales que les permitieran proveer a sus familias; y con
ello, como aseverd Puga (2015:31) en su investigacion sobre migrantes zapotecos en Estados
Unidos, los procesos migratorios dieron lugar a la modificacion de imagenes y modelos de

masculinidades entre las comunidades indigenas de México.

Las principales actividades que realizan los varones de este grupo de mixtecos fuera de
su lugar de origen, particularmente en Tijuana, estan relacionadas con la construccion. Algunos
son albafiiles, yeseros, loseteros. Es decir, la construccion tiene diferentes aristas y no se remite
Unicamente a la construccion de paredes con ladrillos. También hay otros que se dedican a la
jardineria y podado de arboles, asi como los que dan mantenimiento a inmuebles cuyas

actividades van desde la plomeria, pintura e impermeabilizar.

Por otro lado, la participacion de las mujeres en actividades remuneradas es amplia. La
mayoria de ellas realiza trabajo doméstico en casas de sectores con mayor ingreso econémico.
Al preguntarle a estas mujeres a qué se dedican, ellas suelen responder: “trabajo en casa”. Esta
respuesta al principio del trabajo de campo me llevaba a malinterpretar su actividad pues yo
pensaba que se dedicaban a las labores domésticas de su hogar. Sin embargo, la respuesta
“trabajo en casa” hace referencia a que realiza un trabajo doméstico remunerado fuera de su
hogar. Otra parte de las mujeres de origen mixteco trabaja en la industria maquiladora, algunas
cumplen con horarios especificos de 7 u 8 horas y otras ademas tienen rotacion de turnos de

manera semanal.

Los espacios de trabajo tanto de hombres como de mujeres son diferenciados. Los
hombres cumplen con sus trabajos organizando su tiempo en funcion de la distancia y del tipo
de trabajo que requieren hacer; ademas, tienen mayor movilidad en el espacio publico de la
ciudad mientras que las mujeres estan confinadas a espacios cerrados y con mayores exigencias

en cuanto a horarios y supervision. En este sentido, estas condiciones son similares a las
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expuestas por Hondagneu-Sotelo, Estrada y Ramirez (2011) en su estudio para inmigrantes
mexicanos en la ciudad de Los Angeles, California, en donde se destaca una naturalizacion en

la division sexual del trabajo:

Las tareas de las trabajadoras domésticas, como hacer la limpieza, cocinar y el cuidado de los
nifios y los ancianos, estdn ampliamente asociadas con expresiones «naturales» de amor de las
mujeres hacia sus familias”. Mientras que al hombre se le reconoce como aventurero, viajero y
valiente por emprender grandes rutas migratorias en busca de trabajos que a decir de ellos los

realizan Unicamente los hombres (Hondagneu-Sotelo, Estrada y Ramirez, 2011: 811)

Sin embargo, el hecho de que las mujeres puedan ser controladas en torno a su movilidad
y a sus relaciones interpersonales no impide que algunas de ellas, al contribuir econémicamente
para satisfacer las necesidades domésticas, exijan a los varones a realizar actividades que en sus
lugares de origen no hacian, tales como la preparacién de alimentos o el cuidado y atencion de
los hijos. Entre algunos grupos sociales, como esta comunidad mixteca, la experiencia
migratoria, aunado a la insercién de las mujeres en el mercado laboral, ha propiciado que
algunas mujeres exijan a los varones su participacion en algunas labores domésticas,

particularmente en lo concerniente al cuidado de los hijos.

Sergio e Irais son una pareja que sirve como un ejemplo de lo anteriormente mencionado.
Ellos tienen tres hijos, uno de seis, otra de ocho afios y un bebé de un afio. Sergio trabaja como
ayudante general con Margarito; el ser ayudante general tiene la caracteristica de no contar con
una especializacién en un oficio, algunos dias esta pintando, otro hace la mezcla de cemento.
Irais trabaja en una maquiladora, tiene que cumplir con un horario de 8 horas diarias y ademas
rota turnos de manera semanal. Previo a que Irais cumpliera su cuarentena posterior al parto, le
pregunté sobre como haria con el cuidado del bebé, sobre todo durante las noches que ella
trabajara y ella me respondi6 que esa iba a ser la responsabilidad de Sergio. “Yo creo que va a

volver[se] loco” me comentd mientras se reia.

La respuesta de Irais a mi pregunta me hace reflexionar ante los cambios en las relaciones
de género suscitados en Tijuana con respecto al lugar de origen. Es decir que, mientras en SMG

las mujeres realizaban todas las tareas domésticas, en Tijuana la participacion de algunos
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hombres en dichas tareas se ha incrementado. Irais asume que Sergio, Su esposo, se tienen que

hacer cargo del cuidado de los hijos mientras ella trabaja.

Kauffer (2012) en su estudio sobre migracion femenina en la frontera sur de México,
argumenta que el proceso migratorio y la insercion femenina en trabajos remunerados “parece
anunciar cambios alentadores gracias a la movilidad, a la flexibilizacion de las normas de
género, a la posibilidad de conocer otros lugares y de huir de situaciones de subordinacién y de
desigualdades de género” (Kauffer, 2012: 87).

En esta situacion, en la que algunas mujeres fuera de su lugar de origen ingresan al
mercado laboral da pauta para que algunos hombres participan mas activamente en las labores
domeésticas, como es el caso de Sergio; quien se hace cargo de preparar desayunos para sus dos
hijos en edad escolar, ademas de atender al bebé, esto me lo ha contado él mismo, ademas de
que a través de sus publicaciones en Facebook, se toma fotos mientras cocina o limpia la casa.
Sergio recurre a mostrarse como un hombre que colabora en la casa y a partir de esa imagen que
trata de proyectar construye y significa su masculinidad. A decir de él, un hombre debe colaborar
con las tareas del hogar y asume que en los lugares de origen los hombres actlan de manera

machista.

Con el caso de Sergio puedo mostrar la existencia de un modelo masculino esperado por
algunos mixtecos de SMG en Tijuana. Este se construye a partir de dos elementos, el primero
es el trabajo que, como he tratado de mostrar, va mas alla de trabajar para proveer y a través de
este se muestran saberes y valentia. Y el segundo es, hacer ver a su familia, a su esposa e hijos,
que su trabajo es el mas valioso y por lo tanto es lo Gnico que los hombres deben hacer. Por lo

tanto, las actividades domeésticas tienen que ser realizadas por las mujeres o los hijos.

Aunque no percibi que hubiera comentarios positivos o negativos (como por ejemplo
[lamarle mandilon) por parte de otros hombres referentes a la situacion de Sergio, considero que
al mostrarse en las redes sociales como un hombre que “colabora” con las tareas del hogar busca
justificarse ante otros varones mostrandose como un hombre que no es machista por hacer
actividades que en los lugares de origen los hombres no realizan y que otros hombres en Tijuana

no hacen o no se atreven a hacer en pablico. Sin embargo, aunque puedo constatar con otro caso,
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el ejercicio de violencia de género, Sergio ha sido el Gnico varén que vi golpear a su esposa, a
Irais, en publico. Ese ejercicio de violencia es muestra de la necesidad que Sergio tiene de

mostrarse ante otros hombres como el hombre que manda y que se hace respetar en su casa.

De esta manera, y ante la diversidad de actividades que realiza Sergio en su empleo, es
decir, que no realiza un trabajo con el que pueda hacer notar autonomia, conocimiento o valentia
infiero que entre algunos varones mixtecos de SMG tener un trabajo con el que tengan la
posibilidad de mostrar a otros hombres y mujeres que son buenos, que nadie mas lo puede hacer
mejor, y que ademas se les retribuye bien econémicamente es parte de elemental de la

construccion de la masculinidad de estos mixtecos en torno al trabajo.

Considero que los hombres mixtecos no estan buscando tener trabajos de estatus alto a
nivel social sino méas bien el estatus esta dado entre los hombres de la misma comunidad y esta
en funcion del tipo de trabajo especializado que realizan, del ingreso y de quién tiene las
habilidades y/o valentia para hacerlo. Dos casos que me hicieron reflexionar al respecto fueron
el de César, quien se mostro orgulloso al contarme que él es el Unico que puede arreglar carros
Audi y BMW en Tijuana, y el de Radl, un jardinero que me habl6 de la valentia necesaria para
subirse a una palmera para podarla.

Con el pretexto de pedirle una asesoria sobre mi auto, le pedi a César que me diera la
direccion de su taller y el acepté con gusto. Un sabado poco antes del mediodia llegué a la
colonia El Murua, cerca de la Central de Autobuses de Tijuana, en busca del taller mecanico.
Como punto de referencia me dijo que veria dos carros de marca Audi con placas americanas.
No me fue complicado dar con el lugar y los autos me permitieron asegurar que estaba en el

taller mecanico correcto.

César desmontaba el motor de otro auto al interior de su taller (que es el mismo lugar en
donde se ubica su casa). Al preguntarle por los carros marca Audi, noté cOmo erguia su cuerpo
y con cierta altivez me dijo que se los traian unos “gabachos” porque en Estados Unidos
repararlos sale muy caro y que él, al haber trabajado en un taller mecanico en aquel pais, habia

adquirido el conocimiento especializado para poder repararlos. Me dijo que ademas de cobrar
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en dolares ese trabajo no lo hacia nadie més en Tijuana lo que le permitia cobrar lo que él

quisiera.

Continuando con las muestras que los varones me dieron respecto a su trabajo y la
especializacion de este, el caso de Raul quien trabajé como jardinero en Estados Unidos también
es evidencia de los discursos de especializacion laboral. Me hice invitar por Raul a acompafarlo
un dia para observar como hacia su trabajo y el dia que acudi coincidié que era el dia que tenia

que podar un par de palmeras en la colonia Playas de Tijuana.

Raul narr6 que habia pasado por un proceso de deportacion y que su esposa e hijas se
habian quedado en California, €l trabajaba como jardinero. Casi con la voz entrecortada me
platico lo dificil de ese proceso y me comentd la alegria cuando pudo juntar dinero para comprar
sus primeras tijeras de jardineria en Tijuana. Raul me comentd que su trabajo implica tener
conocimiento, paciencia y habilidad para poder hacer su trabajo de jardineria, pero puso

particular énfasis cuando se refirio a podar las palmeras:

Ese trabajo no lo hace cualquiera, primero porgue necesitas tener los huevos para subirte a la
palmera, también debes tener buena herramienta y saber usarla. [...] Me gusta mucho arreglar
jardines, cortar el pasto, arreglar las plantas, pero cuando me sale el jale de podar las palmeras
me gusta mas porque sé que ese trabajo no lo hace cualquiera, no cualquiera se sube a los arboles.
Y sabes qué, con dos o tres palmeras que me salgan a la semana saco lo de trabajar todos los dias

en los jardines. (Radl, charla octubre 2017).

Por principio de cuentas, estas dos actividades laborales de César y Raul muestran
nuevamente un alejamiento de la actividad rural agricola en la que quiza sus abuelos o padres
fundamentaron su proveeduria y significaron su masculinidad. Los relatos sitian a su propio
trabajo como especializado y particularmente Raul un grado superior de valentia para poder

podar las palmeras.

Otro elemento de analisis es haber logrado cruzar hacia Estados Unidos. César manifesto
que el haber trabajado en un taller mecanico en Estados Unidos le brindé la oportunidad de

desarrollar un trabajo en Tijuana que nadie més es capaz de hacer, al menos entre los mixtecos
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de SMG. Por su parte, Raul en Estados Unidos realizaba el mismo trabajo que hace en Tijuana.
Sin embargo, al hacer referencia a su arrojo le abre las puertas para especializarse en su trabajo.

La migracién, entonces, impacta tanto en las actividades de los hombres como de las
mujeres, por lo tanto, la cuestion de la proveeduria en tanto significacion de las masculinidades,
queda rebasada. De tal manera que, las masculinidades, entre este grupo de mixtecos,
construidas en referencia a la especializacion en el trabajo, generan entornos de competencia en
donde el ganador es quien es capaz de demostrar que su trabajo no lo hace otro, es decir que
tiene y domina el conocimiento para hacerlo; que su trabajo es peligroso y que no todos tienen
la valentia para hacerlo y por altimo, que les genera un ingreso mejor con el que pueden seguir

siendo los principales proveedores de su hogar.

Finalmente, otro ejemplo que puede ayudarnos a comprender la valia que se le otorga al
trabajo especializado entre algunos varones mixtecos de SMG, puede ser visto desde mi propia
experiencia de participacion en las diferentes actividades de gestion que el Comité de Deportes
y la mayordomia me asignaban. En diferentes ocasiones, Margarito, el Mayordomo 2016 de
nombre Rodrigo y el presidente del comité deportivo, Francisco, me llamaban por teléfono para
pedirme redactar solicitudes, ante las autoridades civiles, de dinero y permisos para uso de los
espacios publicos. Cuando recibia una llamada de ellos y de entrada me llamaban “Licenciado”
yo ya sabia que tenia un encargo que cumplir con la comunidad. Quiza era por imagen que ellos
tenian de mi y de las caracteristicas de un “licenciado”, como una persona con estudios, que
acudian a mi para realizar ese trabajo. Aunque esta actividad no se ajusta plenamente a la
conceptualizacién utilizada en esta tesis por no ser remunerada, sirve para mostrar como mi

“expertise” era reconocido entre ellos.

En cierta manera, los varones reproducen la division sexual del trabajo de su comunidad
de origen. Es decir, trabajan en entornos publicos, mientras que las mujeres desempefian las
labores domésticas y su trabajo remunerado se encuentra en espacios donde existe una estricta
vigilancia y control. La resignificacion del hacer un “surco parejo” es visible a través del

pavoneo de hacer bien su trabajo y del conocimiento y habilidades que este requiere.
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La expresion “surco parejo” representa lo que es ser un hombre. En ella se conjuntan
elementos como las practicas y los saberes necesarios para trabajar, a través de los cuales,
algunos hombres mixtecos de SMG radicados en Tijuana se valen para construir sus
masculinidades. Utilizarla en el entorno fronterizo hace un Ilamado a los hombres a demostrar

esos elementos y significarse como hombres.

“Asi me enseii6 mi padre”. La redefinicion generacional del trabajo y las masculinidades

entre mixtecos.

Como hemos observado, hay un cambio en las actividades que desarrollan como trabajo los
hombres mixtecos oriundos de San Miguel ElI Grande. Por ejemplo, Consta me relaté que el
principal trabajo que desarrollan los hombres en SMG es la agricultura y el producto de esta
actividad es para el autoconsumo. Las mujeres e hijas dedican su tiempo a las tareas domésticas
y preparar tortillas para intercambiar los dias del mercado. Los varones, jovenes y nifios
acomparian a sus padres en las tareas del campo algunos dias y otros acuden a la recoleccion de

lefia, la cual venden en un poblado vecino que, a decir de Consta, no cuenta con ese recurso.

También he enunciado y analizado algunas de las actividades que realiza este mismo
grupo de mixtecos en la ciudad fronteriza de Tijuana. Con base en ello, podemos evidenciar que
la migracién y el contexto econdémico de los lugares de Ilegada impactan en el tipo de actividades
que dicho grupo desarrolla. Es decir, hay una modificacion en los trabajos que realizan (respecto
a su lugar de origen) asi como una resignificacion de los elementos del trabajo con los que

construyen y significan sus masculinidades.

En este escenario, vale la pena preguntarse: ;,como se traslapa la cuestion generacional,
es decir, entre jovenes, adultos y ancianos, en la redefinicion del trabajo y la construccion de las

masculinidades en Tijuana y en San Miguel EI Grande?

En términos generacionales, se pude ubicar un cambio en torno a la motivacion para
migrar, y con este cambio se redefine el trabajo y los elementos vinculados a él (como el
conocimiento que se requiere para hacerlo, la valentia, la especializacion y el ingreso) que los
varones apropian para significar sus masculinidades. De ahi que, la significacion que los
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hombres daban al trabajo en funcion de la proveeduria se haya modificado. Con los relatos de
Héctor y de Manuel ejemplificaré la diversidad de motivaciones para migrar y la disposicion

que tienen para realizar trabajos no relacionados al campo.

Por ejemplo, Héctor me contd que su padre trabajaba el campo, pero que al ser nueve
hijos no le alcanzaba, por lo que constantemente salia de SMG para trabajar de jornalero en
diferentes lugares. Mientras que €l, Héctor, salid de su pueblo a probar suerte siendo soltero.
Héctor lleg6 a Tijuana en el afio 2000 e inmediatamente empez0 a trabajar en la construccion,

primero como peodn de albafiil y posteriormente como albafiil, oficio que realiza actualmente.

Es decir, la necesidad de proveer a una familia llevé a algunos hombres de SMG, de
ciertas generaciones a tomar la decision de migrar para trabajar como jornaleros. Pero con el
cambio generacional surgieron nuevas motivaciones para migrar y con ello la diversificacion en
los tipos de trabajo. Este mismo punto ayuda a respaldar la idea de que no todas las migraciones
son especificamente econdmicas, y que hay algunos varones, miembros de esta comunidad, que
forman parte de generaciones especificas que migran sin tener como motivacion el proveer a

una familia, es decir, a su esposa e hijos.

Dentro de este orden de ideas, podemos afirmar que la generacion, la migracion y el tipo
de trabajo se vinculan entre los mixtecos a partir de diferentes procesos histéricos como se nota
en el “Cuadro 1'%, Ademas los diferentes estudios (Cornelius, et al, 2009; Velasco 2002;
Anguiano 1993;) hicieron notar que las migraciones de los mixtecos suscitadas entre 1942 y,
por lo menos hasta, 1990 eran realizadas mayoritariamente por varones casados. De esta manera,
el analisis generacional entre los mixtecos esta en funcion de las diferentes politicas migratorias
de Estados Unidos y/o politicas de desarrollo agricola e industrial del gobierno federal en

México. Asi mismo, las actividades econdmicas y los lugares de llegada.

14 Este cuadro nos ayuda a identificar procesos estructurales que se vinculan estrechamente con las decisiones de
migrar y con la diversificacidn de trabajos que los hombres estaban dispuesto a hacer.
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Generacion, migracién y trabajo entre los mixtecos

Generacion Proceso histérico Lugar de llegada Tipo de trabajo
Programa bracero | Estados Unidos
) (vinculado a la Il Guerra | (diferentes estados de la
1942-1964 Mundial) Unidn americana) Jornaleros
Modernizacion y | Sinaloa, Mexicali y San
tecnificacion agricola en | Quintin. California en
1970-1390 México (vinculado a | EEUU Jornaleros
Politica gubernamental)
Efecto llamado (IRCA e
IIRIRA; leyes
1990-2000 promulgadas por Estados
Unidos de legalizacion de | California y Tijuana Construccion, jardineria,
migrantes servicios,
indocumentados)
Migraciones aventureras
) (abandono institucional . ) e
2000-2017 del campo; incremento g)r:fglrer;tizsTa:(EZZaurbanas Constru:ecrl\?iré,i éirdmerla,
del nivel educativo de pais. T '

algunos miembros de la
comunidad mixteca)

Mixtecos nacidos en
Tijuana entre 1990-2000

Mayor nivel educativo

Nacieron
Tijuana

y viven en

Profesionistas,
Profesores,

Fuente: Elaboracion propia con informacién de Velasco (2002)

Sin embargo, a partir de los procesos migratorios y del cambio en las motivaciones para

migrar podemos determinar dos factores: los individuales y los familiares, a través de los cuales

los varones mixtecos deciden migrar o no migrar y/o dedicarse al trabajo agricola o a cualquier

otro. El factor individual puede estar condicionado por el estado civil o por las aspiraciones y

expectativas individuales. Es decir, los varones de la generacion que migré en los afos

posteriores al afio 2000, eran solteros y realizan actualmente trabajos que no estan vinculados

al campo, como el caso de Héctor. Mientras que los casados, en las generaciones anteriores,

salian especificamente al trabajo como jornaleros (que de alguna manera los vincula al trabajo

en el campo).
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Mientras que, el factor familiar puede estar condicionado por la estructura familiar y por
las necesidades u ordenamientos de los padres o esposas. Ejemplificaré con el caso de Manuel,
un hombre mixteco de 35 afios que actualmente vive en el Estado de México, quien tuvo varios
proyectos de migrar, pero su madre se lo impidi6 en varias ocasiones. El concluy6 el nivel
bachillerato en el Centro de Bachillerato Tecnoldgico Agropecuario de San Miguel El Grande

(CBTA) y su madre le pidié que continuara con estudios profesionales.

La razon de Manuel por la que decidié atender las disposiciones de su madre podria
rastrearse a partir de su condicion familiar, pues es el Unico hijo varon de una familia de cinco
miembros; es decir tiene dos hermanas, su padre y su madre. Consta, hermana de Manuel, me
contd que: su madre queria que €l estudiara una carrera profesional y ella misma (su madre)
salio de SMG hacia Naucalpan para trabajar y juntar dinero para conseguir que su hijo estudiara.
Mientras tanto, Manuel se quedd en el pueblo trabajando la tierra de su padre, pues este tenia
un cargo comunitario no remunerado que le obligaba a alejarse de las labores del campo.
Ademas, Manuel cuidaba los animales de la casa y cocinaba para su padre; realizo su examen
para ingresar al Instituto Politécnico Nacional y logré ingresar, sin embargo, prefirio trabajar y

abandono la escuela, asi lo relata Consta:

Mi hermano se salié6 [de SMG] porque mi mama estaba en México trabajando para que él
terminara de estudiar ya que [a] mi papa lo empataron a la agencia municipal y nadie trabajaba
y Manuel se fue a México [...] Mi hermano ya no quiso quedarse al pueblo porque él tenia que
atender todos los animales, aparte hacer todo lo de la cocina y ya no le gustaba dice. [...] Asi es
como lleg6 a la ciudad y jamas quiso regresarse al pueblo a pesar que lo buscaron para que se

guedara a trabajar de interino de un maestro. (Consta, entrevista Diciembre, 2017)

En este caso podemos ver como hay una tension generacional respecto al trabajo que, a
decir de su madre, Manuel tenia que realizar, pues a decir de la misma Consta, su madre les
decia que las mujeres estaban destinadas a ser mantenidas (razén por la cual, a ella y a su
hermana no les permitieron estudiar mas que la secundaria), mientras que los hombres tenian
que estar bien preparados para mantener a una familia. La tension es visible porque Manuel tuvo
la intencidén de enlistarse en el ejército, pero su madre se lo impidi6 argumentando la

probabilidad de morir en combate; finalmente €l no se enlistd. Posteriormente comentd con sus
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padres su intencién de migrar hacia Estados Unidos y nuevamente su madre se lo impidio
haciéndole ver que existian muchos peligros intentando cruzar la frontera, ante lo cual, también
desistio de su idea. Ahora es almacenista en una empresa y vive junto con su madre en el Estado

de México.

A partir de los relatos de Héctor y la historia de Manuel es posible evidenciar la
diversidad de trabajos que distan del trabajo en el campo. En términos generacionales, aquel
verso de la cancion de “Los Levas” antes expuesta que dice: “asi me ensefid mi padre” queda
para ilustrar cierta afioranza por el trabajo en el campo que los hombres de otras generaciones

hacian en SMG pero que en contextos migratorios, urbanos y fronterizo se ha redefinido.

Como se aprecia, hay similitudes entre Héctor y Manuel, pues ambos decidieron dejar
de lado el trabajo del campo y dedicarse a hacer otro tipo de trabajos. Ademas, estos ejemplos
pueden ayudarnos a evidenciar como la cuestion étnica juega un papel importante en la
significacion de las masculinidades a partir del trabajo, pues es a través de la competencia con
otros hombres, tanto de la misma comunidad como de otros grupos sociales, que estos significan

su masculinidad.

Como ya he sefialado, la competencia por mostrarse con mas conocimiento o valentia es
constante entre paisanos y esta sucede en contextos en donde la organizacion social y
comunitaria es activa, como en el caso de Tijuana. Es decir, la convivencia a través de la
organizacion social y el aspecto comunitario caracteristico de este grupo mixteco en Tijuana,
como la participacion en torneos de basguetbol, la mayordomia, el tequio y la guesa, permiten
una cohesion entre los mixtecos de SMG y por lo mismo una mayor competencia entre los

varones.

Probablemente, si la cuestion étnica en el lugar de residencia de Manuel no es tan activa
como lo es en Tijuana o incluso si es nula, este significaria su masculinidad a partir de otros

elementos del trabajo que pueden ser diferentes a los que en este estudio me he enfocado.

También podemos apreciar como la migracion, la generacion, la etnicidad y el trabajo
se traslapan y resignifican al trabajo como elemento constitutivo de las masculinidades; pues
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como se ha hecho notar en este capitulo, la significacion de las masculinidades a través del
mandato de la proveeduria queda rebasada por elementos de competencia que cada trabajo
ofrece respecto al trabajo de otros hombres, ya sean de la misma comunidad mixteca o mestiza

con la que interactta en el contexto fronterizo.

En el siguiente apartado analizaré la participacion de las mujeres en el mercado laboral,
los ajustes en las tareas domesticas y el posible impacto en la construccion y significacion de

las masculinidades entre los mixtecos.
Mujeres, trabajo y renegociacion de relaciones familiares y de género entre mixtecos

Gutmann (2002: 102), en su investigacion sobre el desarrollo y la transformacién de las
identidades masculinas por parte de hombres y mujeres en Santo Domingo, Coyoacéan, una
colonia popular de la ciudad de México, afirm6 que para comprender como se desarrolla y se
transforma la masculinidad —en lo que se refiere a cuerpo masculino individual, social y
politico— tiene muy poco sentido si no es en relacion con las mujeres, las identidades y practicas
femeninas, en toda su diversidad y complejidad.

En este sentido, es importante analizar la insercion de las mujeres en el mercado laboral,
primero como proceso que flexibiliza el mandato de la proveeduria entre los hombres ante lo
cual, los hombres mixtecos mantienen sus espacios de convivencia y de ocio respecto a los
espacios y movilidad de las mujeres; quienes, en su mayoria, trabajan en espacios cerrados bajo

control, supervisién y vigilancia, por sus empleadoras y empleadores.

Esto significa que, aunque las mujeres participen en el mercado laboral no proporciona
un empoderamiento que les permita renegociar en el ambito de las relaciones familiares, de

género y por lo tanto de la resignificacion de las masculinidades.

Consta, en una charla, me cont6 que sus padres tenian bien arraigada la idea de que las
mujeres estaban destinadas a ser mantenidas y que los hombres tenian que estar mejor
preparados porque ellos eran los que tenia que mantener. Nafiez (2007: 168-169) en su

investigacion sobre varones y concepciones sexuales y reproductivas entre adultos mayores del
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Rio Sonora, alude a las concepciones que entre ese grupo social se tiene de las actividades tanto
de hombres y mujeres; “a ellas se les asigna la funcidon de atender, lo cual les obliga a tener la
disposicion a prestar servicios personales a los varones durante las 24 horas del dia; mientras
que entre los hombres el mantener significa trabajar de manera responsable para proveer lo

necesarios para tener alimentacion o lo que haga falta en la casa”.

Sin embargo, ante la transformacion de las estructuras econdémicas se genera un contexto
adecuado para que las mujeres se incorporen al mercado de trabajo. Montesinos (2004), en un
estudio centrado en las transformaciones de la masculinidad ante el ingreso de las mujeres al
mercado laboral, afirma que este proceso conlleva a précticas sociales que propician el cambio
en las organizaciones econdmicas, en la vida diaria y en el espacio privado, (Montesinos, 2004:
214).

A partir de las interacciones que tuve con las mujeres mixtecas en Tijuana puedo afirmar
que todas trabajaban. La mayoria de ellas trabajaba “en casa” y algunas otras en la maquila y
menos en comercio fijo o ambulante. Como he hecho notar en el apartado anterior, las
actividades laborales de las mujeres mixtecas de SMG son evidencia de la reproduccion de roles
de género, pues realizan actividades que son consideradas socialmente exclusivas para las

mujeres, esto es una constante tanto en el lugar de origen como en Tijuana.

De tal manera, las mujeres en SMG son capaces de obtener recursos con la venta o
intercambio de tortillas o de algunos productos de sus parcelas. Sin embargo, ellas continGan
haciendo cargo de las labores domésticas. En Tijuana las mujeres participan en el mercado
laboral que esta ciudad fronteriza ofrece y de igual manera la mayoria de ellas sigue haciéndose

cargo de las tareas domeésticas.

Al igual que el trabajo de los hombres, el de las mujeres se ha modificado. Es decir, las
mujeres participan tanto del mercado formal como informal. Han pasado de un trabajo rastico
no remunerado a trabajos en los que cuentan con seguridad social, fondo de ahorro y créditos

para vivienda. La imagen del varon como unico proveedor se desvanece.
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Ante esto ¢Como las mujeres construyen y significan las masculinidades a partir del
trabajo de los hombres? ;De qué manera se resignifica el trabajo femenino en Tijuana? ;Qué
implicaciones tiene en la organizacién familiar? Si como vimos, la cuestion de la proveeduria
ha quedado rebasada como mandato de la masculinidad entre algunos varones mixtecos de SMG
radicados en Tijuana ¢cuales son las tensiones que resaltan sobre el trabajo en torno a las

relaciones entre hombres y mujeres?

En un par de ocasiones acompafié a Marcelina (una mujer mixteca de 32 afios, trabaja
“en casa”, esposa de Rodrigo, el mayordomo de 2016) a realizar gestiones al Ayuntamiento para
solicitar el permiso para realizar la fiesta del Santo Patron. Ella estaba con prisa, pues se habia
ausentado por un par de horas de la casa de donde trabajaba y debia regresar a concluir su
trabajo. Ademas, estaba acompafada por su hija de siete afios a quien tenia que llevar a la

escuela a las 13:30 horas.

Con este ejemplo puede ayudar a conocer como las mujeres estan dispuestas a ceder su
tiempo para que los hombres puedan realizar sus actividades laborales sin que estos sean
molestados. Con ello, las mujeres asumen que el varon realiza trabajos mas importantes y
derivado de eso, les es mas dificil ausentarse de él para realizar actividades de otra indole. Esto
deja entrever que entre algunos mixtecos de SMG radicados en Tijuana, hombres y mujeres,
consideran que el trabajo de las mujeres es menos importante y por lo cual a ellas les es posible
ausentarse. En este aspecto, existe una similitud entre el lugar de origen y Tijuana respecto a la
mono-actividad masculina, es decir los hombres realizan una sola actividad mientras que las

mujeres diversifican sus actividades, aunque estas no sean remuneradas.

Otro ejemplo sobre esto sucedié el dia 3 de septiembre de 2016. Fui invitado por
Margarito a participar en el Tequio®® realizado en el Parque Sor Optimista, ubicado en la colonia

Sonoita en la zona conocida popularmente como la 5 y 10, en Tijuana. Margarito, en aquel afio

15 El tequio y la ayuda mutua le dan sustento a la nocién del trabajo comunal, segln la cual la tierra y la gente se
relacionan y complementan mutuamente a través del trabajo (Regino, 2002:10). La idea del trabajo colectivo
implica la participacion obligatoria, con trabajo o en especie, en las obras de beneficio comin que determina la
mayoria de la comunidad. (Ramirez, 2006: 46)
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era presidente del comité deportivo, me llamo por teléfono un dia antes y me pidi6 que fuera 'y
que llevara mi cdmara fotogréfica para tomar fotos. Durante las actividades vi a una mujer
acompariada de su hijo de no mas de 15 afos; el joven con una pala bajaba arena de una
camioneta pick-up, y su madre lo arengaba para apresurar el trabajo. El joven termind, la mujer
se acercO a Margarito, y le dijo que ya habia cumplido con el trabajo que a su esposo le
correspondia y se despidid. Al preguntarle a Margarito qué es lo que sucedia me dijo que: el
esposo de ella les enviaba para que trabajaran en su nombre ya que él no podia acudir porque
estaba trabajando. De la misma manera, ese dia pude ver a diferentes mujeres colaborando en

diferentes tareas como barrer o acarrear agua.

Es comUn que, en los lugares de origen en donde el Tequio es una costumbre arraigada
entre la comunidad, los hombres que estan trabajando fuera envien a su esposa e hijos a ayudar
con trabajo fisico en actividades en beneficio de la comunidad. En Tijuana, de alguna manera
se reproduce el mismo esquema, pero no esta en funcion de la distancia o la ausencia del marido
sino de una supuesta incapacidad de ausentarse de su trabajo para cumplir con las actividades
gue demanda la comunidad. De esta manera, los hombres validan el compromiso que tienen con

la comunidad y al mismo tiempo dan cuenta que mantienen la autoridad entre su familia.

Ante esto, las mujeres avalan dos cosas, primero la importancia de cumplir con la
costumbre y tradicion de la comunidad y segundo, que el trabajo de los hombres es importante
y por lo tanto ellos no pueden ausentarse de él para acudir al llamado de la comunidad. Estos
ejemplos son evidencia del valor menor que se le otorga al trabajo femenino respecto al trabajo
masculino, pues tanto unos como otras asumen que son las mujeres las que pueden ausentarse
de sus trabajos, en caso de un despido causado por ausencias derivadas del trabajo comunitario
0 doméstico, aun cuando los hombres ni siquiera estan expuestos a eso, pues como hemos visto,

en muchos casos los hombres son sus propios jefes o los jefes son parte de la misma comunidad.

La distribucion del ingreso en las necesidades de la familia es algo que tendria que
analizarse. Es decir, conocer cuél es la proporcion del ingreso que hombres y mujeres destinan
a la familia y cual para gastos personales, podria ayudarnos a entender en funcion de que esta el

valor que se le asigna al trabajo femenino y al masculino. En promedio una mujer mixteca que
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trabaja realizando tareas domésticas obtiene un ingreso diario de $375, aunque conoci un caso
a quien le pagaban $500. En las maquiladoras a las mujeres en el nivel operativo méas bajo se
les otorga un salario de entre $770 a $,1000 a la semana. A los hombres en un puesto de ayudante

general, como puede ser el caso de Sergio, se les otorga un pago diario de $400.

Ingreso semanal por actividad y género entre los mixtecos

Hombres Mujeres
Ayudante general $2,800 Operadora en Maquila $1,000
Losetero (Destajo) $5,000 (promedio) Trabajo en casa $2,700
Albafiil (Destajo) $5,000 (promedio)

Contratista (Destajo) $7,000 (promedio)

Jardineria $4,000 (promedio)

Fuente: Elaboracidn propia con base en trabajo de campo junio-diciembre 2016

Las mujeres gastan en transporte publico, dedican mayor tiempo a traslados entre su casa
y su lugar de trabajo. Mientras que los hombres se trasladan en autos propios a los lugares de
trabajo o comparten el auto con sus patrones u otros hombres con los que trabajan. A reserva de
un analisis mas exhaustivo, podria considerarse que los ingresos son similares entre hombres y
mujeres. El ingreso diario de las mujeres se destina a la compra de alimentos, gastos escolares
de los hijos y es un gasto que ellas hacen con su dinero por ser las encargadas de las cuestiones

domésticas.

Esto, ademas de demostrar la doble jornada que viven las mujeres mixtecas, podria ser
una sefial adicional que muestra como la proveeduria Unica masculina queda desvanecida. Es
decir, atienden de manera inmediata las necesidades bésicas de la familia, pues son las que

después de su trabajo llegan a su casa ya sea a cocinar, lavar y atender a los hijos.

Por su parte, los varones destinan su ingreso a mejoras o ampliaciones en la casa o
mantenimiento de sus vehiculos. Es decir, en elementos simbolicos que proyectan una imagen

masculina exitosa.
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La mayor parte de las familias de mixtecos de SMG radicado en Tijuana cuentan con
una casa o terreno propios (la mayoria de ellos en la zona este de Tijuana) asi como un
automovil. Aunque se ha documentado que el mercado inmobiliario en Tijuana es uno de los
mas caros del pais (Enriquez, 2007), el tiempo promedio para hacerse de una casa propia o tener
un terreno entre las familias mixtecas es de siete afios (Velasco, 2010). Este es el tiempo
promedio que he podido constatar a través de las charlas y entrevistas con los mixtecos de SMG.

Héctor y Consta, (pareja actualmente divorciada con dos hijos) cuentan con una vivienda
en un terreno en la colonia Zapata. Héctor me cont6 que ahorraron durante 5 afios para poder
adquirir un terreno. Me dijo que una parte de lo que cada uno de ellos ganaba se ahorraba y, a
decir de él, rapidamente pudieron adquirir su terreno y comprar material para empezar a
construir. Recordemos que Héctor es albafiil y fue él mismo quién la construyd. Por su parte,
Sergio e Irais adquirieron una casa de interés social y fue gracias a las prestaciones con las que
ella cuenta en su trabajo en la maquila. De manera simbolica Sergio no contribuyo para adquirir
la casa en la que vive con Irais y sus hijos. Sergio en contraposicion con Héctor no construyo la

suya.

De esta manera, la adquisicion de una casa es también una manera en la que el trabajo
constituye las masculinidades, pues tener una es muestra del producto del trabajo. Esto es un
elemento en torno a la construccién de las masculinidades entre los mixtecos, el cual se traslapa
con el trabajo y participacion femenina para adquirir una casa; dicho elemento también se
imbrica con la costumbre en el tipo y forma de vivienda que se construye entre los mixtecos, es

decir tener un terreno y decidir como se va a hacer y contribuir con su propio trabajo.

Por ultimo, la participacion de las mujeres en el mercado laboral tiene implicaciones en
las relaciones familiares, de género y en consecuencia de la resignificacion de las

masculinidades.

El caso de Irais y Sergio nos sirve como modelo para indagar sobre como los ajustes en
la organizacién familiar, derivado del trabajo y horarios femeninos impacta en las maneras en

que los hombres significan su masculinidad frente a otros hombres. Como se ha apuntado,
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Sergio no es un trabajador que destaque entre los varones mixtecos a través de los elementos
expuestos en este capitulo, es decir, en la especializacion, en la autonomia, conocimiento y
valentia. Asi mismo hemos mostrado cémo €l se hace cargo del cuidado y atencion de sus hijos,
los lleva a la escuela antes de irse a trabajar con Margarito; pues Irais, su esposa, tiene que

cumplir con un horario de ocho horas diarias y semanalmente rota turnos.

Con el pasaje que se muestra en la introduccion de esta tesis, frente a mi, Sergio asumia
una postura sobre la transformacion del pensamiento machista caracteristico de SMG. Sin
embargo, al no tener un desempefio laboral en término de saberes y practicas, Sergio ha tenido
que recurrir a la violencia para mostrar en publico que él tiene el control y el dominio de su
esposa a pesar de que él participe en las labores domésticas. Es decir, hay una contradiccion

entre lo que piensa y dice respecto a sus acciones.

Al no poder significarse como otros hombres lo hacen a través de su trabajo, de la
autonomia, de los saberes y valentia. Sergio acude a mostrarse dominante a través de la fuerza.
Busca dejar en claro que si bien no ha podido destacar en su trabajo atn puede mantenerse como

hombre porque puede controlar a su esposa de manera violenta.

Esta es una muestra del valor que entre los mixtecos tiene el trabajo en la significacién
como hombres. Como vimos, el trabajo entre los mixtecos no supone la proveeduria pues las
mujeres han mostrado la capacidad de poder hacerlo, sino que el trabajo ofrece a los hombres
destacar frente a otros hombres, en términos de la valentia y el conocimiento; también de tener
una casa como ellos quieren, de tener un vehiculo como a ellos les gustan y de hacer uso de su

tiempo y movilidad a través de la ciudad.
Conclusiones

A lo largo de este capitulo se aprecié como el trabajo, como un elemento de la construccion y

significacion de las masculinidades un hombre, se ha transformado y con ello la significacion

de ser un hombre. En este capitulo fue posible evidenciar coémo existe una significacién de la

masculinidad respecto al trabajo diferente al aspecto de la proveeduria. Es decir, existen

perspectivas en el estudio de las masculinidades en donde se plantea que el vinculo entre trabajo
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y ser hombres responsables respecto a su familia es indivisible (Olavarria, 1997; Salguero, 2007;
Viveros, 1997; Hernandez, 2010).

Sin embargo, en este capitulo retomo la perspectiva en la que los hombres, a partir del
trabajo, retoman los saberes, practicas y valentia caracteristicas que en este capitulo he
denominado como “el desempeio laboral”. Nufiez (2007: 155) retomd este aspecto como “el
saber hacer el trabajo” asiéndose de caracteristicas como la malicia, el criterio, experiencia,
destreza e inteligencia, a partir de las cuales los hombres hacen una valoracion de su
masculinidad. De esta manera, los hombres a partir de la competencia con otros hombres
significan su masculinidad valordndose, como hombres, en funcion de las caracteristicas de sus

trabajos, la destreza y la valentia necesaria para hacerlos.

En este capitulo he considera que la cuestion del desempefio laboral es una consecuencia
considerando de la insercién de las mujeres en el mercado laboral, que ha marcado la pauta para
que la significacion masculina como unico proveedor se flexibilice y con ello los varones
busquen nuevas maneras de significar el trabajo. Este proceso es originado a partir de procesos
migratorios que, como apuntaba Castles y Miller (1993: 33), originan el cambio social y afectan
a toda la sociedad.

Mas alla de la perspectiva de Angeles y Rojas (2000) quienes argumentan que la
migracion femenina es s6lo una causa de la migracion masculina, en este capitulo es posible
observar como las mujeres migran sin tener una motivacion de dependencia hacia los hombres.
El caso de Consta y de Irais constituyen vetas de analisis para indagar las motivaciones para
migrar. Dando como resultado procesos de construccion de masculinidades diferentes a como

los hacian en los lugares de origen.

En este tenor, se inserta la perspectiva generacional en torno al trabajo. Aunque como
vimos en este capitulo. Los varones de generaciones anteriores significaban su trabajo a partir
de los medios que obtenian de este para proveer a sus familias. Sin embargo, es notoria la
referencia que se hace en torno a la necesidad de contar con el conocimiento y la fuerza para
hacerlo. Estos elementos han sido retomados por algunos varones de SMG radicados en Tijuana

para construir su masculinidad a partir de los trabajos que realizan.
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La expresion jSurco parejo! entre los hombres mixtecos de SMG en Tijuana es un
elemento que evidencia la cosmogonia del pueblo mixteco que, por un lado, evoca a un pasado
campesino en los lugares de origen y por otro hace referencia a los saberes, es decir al
conocimiento para el trabajo. El apego al trabajo en el campo queda, entonces, como evocacion
a un pasado en los lugares de origen pues como vimos, hay una diversificacion de las actividades
laborales que los hombres realizan en Tijuana; mismas que han sido, en cierta medida,

determinadas por la migracion y momentos historicos especificos.

En este aspecto, este capitulo hace notar como los varones mixtecos de SMG abrieron
su panorama laboral en funcién de las opciones que el mercado ofrecia. Ademas, resignificaron
el trabajo a partir de elementos como la especializacion, la valentia y el conocimiento para
competir con otros varones tanto de la misma comunidad como con otros de otros origenes
étnicos y mestizos. Frente a la comunidad el trabajo se refleja en la construccion de sus casas y

elementos materiales como la posesion de un automavil.

La cuestion generacional respecto a la resignificacion del trabajo en los lugares tanto de
origen como de llegada no queda resuelta del todo. Es importante realizar mayores inmersiones
etnogréficas entre los ancianos y en SMG. Sin embargo, en este capitulo se logro evidenciar que
existen generaciones que buscan mantener el sistema sexo-género establecido en los lugares de

origen y que tiene impacto entre algunos hombres de SMG radicados en Tijuana.

La cuestion de la socializacion, en torno al trabajo entre los infantes, de la que dan cuenta
diversos autores, queda constatada entre los nifios mixtecos de SMG en los lugares de origen.
Sin embargo, aun resta indagar a partir de trayectorias laborales el como los varones mixtecos

se insertan en nuevos nichos laborales en los lugares en donde se asientan.

En este capitulo queda en evidencia el papel de las mujeres en la resignificacion del
trabajo en el ambito de la proveeduria. Y ademas abre la posibilidad de explorar la participacion
de los hombres en las labores domeésticas y de cuidado. Entre este grupo de mixtecos en Tijuana
la division sexual del trabajo obedece a sistemas tradicionales en los que los roles de género

estan marcados por objetivaciones sociales en las que las mujeres estan obligadas a realizar solo
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ciertas actividades vedandoles el camino para tener una mayor movilidad y ser sometidas a

control y supervisién en los lugares de trabajo por parte de los hombres y la comunidad.

Se alerta también que el ejercicio de la violencia por los hombres puede ser un acto que
significa la masculinidad de algunos varones ante la incapacidad de insertarse en &mbitos de
homosocialidad en donde la competencia esta marcada por los elementos analizados en este

capitulo en torno al trabajo.

Otro aspecto que es necesario indagar es el papel de la educacion en la resignificacion
de las masculinidades, en las motivaciones para migrar y en los cambios generacionales, tanto
en los lugares de origen como en los de llegada. Pues en este capitulo Unicamente se deja
entrever que puede ser un factor importante para la toma de decisiones entre hombres y mujeres

de la comunidad mixteca de San Miguel El Grande.
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Capitulo VI Una jarrita de café de cinco tazas. Paternidad y masculinidades

entre los mixtecos de San Miguel ElI Grande

Las masculinidades son variantes y como se ha venido apuntando estan en funcion de diferentes
elementos como la generacién, la migracion y la etnicidad. La paternidad, como la mayordomia
y el trabajo contienen elementos que permiten a los varones construir y significar sus
masculinidades. La masculinidad y la mayordomia se relacionan a través de elementos
simbolicos como el trabajo para la comunidad y la capacidad para encontrar conciliacion entre
los diferentes actores de la misma, asi como mostrar opulencia en el desarrollo del festejo de la
fiesta patronal, al ser la mayordomia una figura detentada por hombres el ser mayordomo y la
masculinidad se confronta con otros hombres. La masculinidad y el trabajo estan relacionadas,
como vimos, a partir del conocimiento en torno al trabajo, la valentia y el gusto por hacerlo. La
masculinidad y la paternidad se conectan a partir de elementos de la Gltima que permiten a los
hombres compararse con otros hombres y con otras generaciones a partir de la forma en que los
varones se relacionan con su prole. Ademas, estas mismas relaciones se confrontan en diferentes

situaciones y espacios con las tradiciones y costumbres de la comunidad.
Introduccion

Ya estaba cayendo la noche un domingo de diciembre de 2017 en el parque Sor Optimista en la
colonia Sonoita en la zona este de Tijuana. En el parque permanecian algunos varones bebiendo
cerveza mientras observaban el Gltimo partido de basquetbol de la jornada organizada por el
Comité Deportivo Radicados. En ese escenario entrevisté a Cirilo, de 47 afios; un hombre
mixteco oriundo de San Miguel El Grande (en adelante SMG) lugar donde vivi6 su infancia y

parte de su adolescencia, padre de dos hijos, uno de 26 y otro de 25, asi como de una hija de 20.

Le pregunté ;para qué es un padre? Me respondid: “Para mi, es orientar a los hijos, hacer
hijos cada vez mejores; orientar en lo que es bueno y es malo y tratar que lleven una vida no tan
sufrida como uno la llevo, que no tengan sufrimiento [medita un par de segundo] le Ilama uno
sufrimiento a todas las carencias”. Con su respuesta inferi que eso era lo que ¢l pensaba que

debia hacer un padre. Cirilo asocia de manera directa la cuestion de la proveeduria y la crianza
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como elementos de la paternidad; es decir, para él un padre es aquel vardn que trabaja para

proveer de lo necesario a sus hijos y también un orientador, una guia.

Estas dos caracteristicas de la paternidad (la proveeduria y la crianza) las hizo notar
Hernandez, (2013: 141), en su estudio sobre historia, cultura y masculinidades en Tamaulipas,
arguyendo que las responsabilidades paternas van desde la proveeduria pasando por el cuidado
de hijas e hijos involucrandose desde la procreacion y contribuyendo a su educacion. Por lo que
el resultado del analisis redundaba en un binarismo de ser un padre responsable o un padre
irresponsable; y con base en ello significar las masculinidades en un contexto urbano con

poblaciones no indigenas.

Con la idea de conocer que encierra la paternidad y la construccion de las masculinidades
entre los mixtecos de SMG me dispuse a indagar sobre como eran las relaciones entre padres e
hijos en la comunidad de origen e ir dilucidando elementos que me permitieran reconocer cdémo
el género se encarna en las relaciones entre padres e hijos y que implicaciones tiene en la
construccién de las masculinidades. Por tal motivo, también le pregunté a Cirilo ;,como habia

sido su relacion con su padre? y sobre ¢cémo consideraba a su padre? EI me relatd lo siguiente:

Yo, por ejemplo, a pesar de que convivi poco con mi jefe [porque trabajaba como jornalero en
Baja California y Sinaloa], a pesar de que me haya puesto unas dos tres buenas [golpizas], pues
era para corregirme ¢no? No le guardo rencor si no al contrario; de qué (otra) forma lo iba a
hacer, si no tiene la palabra. [...] Mi papa nos llevo a ser buenas personas, nosotros no somos
personas malas. A veces nos ponemos a cotorrear [entre hermanos]. Y una vez mi hermano, el
de en medio, (que se encontraba en el parque disputando el juego de basquetbol) me dijo: “viste
lo que hizo mi mama con nosotros, nos hizo una familia, aunque mi papa no siempre estaba con
nosotros, somos una familia unida”. Y yo digo: unidos porque nosotros teniamos una jarrita de
café de cinco tazas, mi mama me daba dos tacitas de café a mi, la de él [sefiala a su hermano]

tres, la de mi mama cuatro y la de mi otro hermano, cinco. Una jarrita de café de cinco tazas.

Cirilo afirma que su padre lo “corregia” a base de golpes y a eso atribuye que ahora ¢l
se identifique como buena persona. También, hace notar la ausencia de su padre derivado del

trabajo como migrante en otros estados del pais. Sin embargo, a pesar de la ausencia de su padre,
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manifestd que su familia de origen es una familia unida y que de cierta manera es derivado de
la influencia del padre. Las palabras de Cirilo llevan un orden jerarquico que puede ser muestra
de la figura paterna autoritaria. En cierta medida la figura del padre se sobrepone a la figura de
la madre; Pues, aunque Cirilo le da el crédito a su padre menciona a la madre quien de igual
manera acataba las 6rdenes del padre aun cuando este no se encontraba fisicamente. Es decir, la

figura femenina se subordina a la figura masculina.

Posteriormente Cirilo hace alusion a la familia unida y finalmente a los recursos (la jarra
de café) que hacian que la familia tuviera los medios necesarios para subsistir y permanecer
unidos. De este relato es posible inferir como su padre significaba su masculinidad a partir de
ejercer su paternidad en términos de proveedor, de autoridad y de articulador familiar. Las
relaciones entre él y sus hijos llevan la carga de un ejercicio de la violencia en pos de formar

hombres de bien, como dice el entrevistado.

El relato de Cirilo me hizo reflexionar sobre el concepto de paternidad que Hernandez
(2009), (2013) y Gutmann (2000), entre otros analistas, apropiaron para tratar de comprender el
significado de las masculinidades a partir del ejercicio de la paternidad. ElI primero entre
hombres tamaulipecos en Ciudad Victoria y el segundo con los varones de Santo Domingo,
Coyoacan. Hernandez abunda en la relacion entre paternidad y maternidad, mientras que
Gutmann (2000: 129) analiza particularmente los procesos de socializacion entreverados por las

muestras de afecto y la crianza.

Aunque en diferentes momentos histdricos y contextos regionales, tanto Hernandez
como Gutmann coindicen en que la paternidad son las relaciones sociales transversalizadas por
la sensibilidad y el afecto, cuidados y crianza entre el padre y los hijos que tienen impactos en
el desarrollo social de estos. Los autores se remiten a analizar aspectos socioculturales que
enmarcan las supuestas obligaciones de los padres como llevar en brazos a los hijos en pablico,
atenderlos al interior del hogar, asi como jugar y pasar tiempo con ellos. Por lo tanto, el relato
de Cirilo hace suponer que los autores referidos se remiten Unicamente a la paternidad en el
periodo de la infancia de sus hijos y que los hombres al cumplir con aspectos como el de jugar

y ser afectuosos con sus hijos, significan su masculinidad.
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Aunque Gutmann (2000), bosqueja un argumento sobre la extension temporal de la
paternidad que permite una larga socializacion de los hijos en diferentes contextos y situaciones;
extendiendo asi la paternidad incluso hasta la muerte, no alcanza a desarrollarlo de manera
plena, Gutmann identifica la necesidad de entender y analizar la paternidad de manera
longitudinal. Dicho autor plantea que la paternidad no se limita a los procesos de crianza en la
primera infancia de los hijos.

El autor afirma que: “A pesar de que las actitudes puedan cambiar en diferentes etapas
de la vida, la responsabilidad de ser madre 0 padre persiste hasta la muerte” (Gutmann, 2000:
129). Es decir, la paternidad se vive mas alla de la infancia y adolescencia de los hijos y ésta se

extiende aun cuando los hijos se han independizado de la familia de origen.

Por lo tanto, retomando el concepto de paternidad utilizado por Hernandez (2008; 2013)
y Gutmann (2000), en este capitulo se analiza el ejercicio de la paternidad como elemento
construccién y significacion de las masculinidades entre los varones mixtecos de SMG de
diferentes generaciones, tanto en el lugar de origen como en el lugar de llegada y de

asentamiento.

Parto del supuesto que la paternidad no tiene las mismas caracteristicas entre los varones,
incluso entre aquellos que pertenecen a un mismo grupo social como los mixtecos de SMG; por
lo que conocer las posturas, ideas y expectativas que, sobre la paternidad, tienen los hombres
mixtecos de SMG en Tijuana, es importante para entender el significado de sus masculinidades.
Al afirmar que las maneras de ser padres son diversas y que de ello depende el analisis de las
maneras en que los hombres construyen y significan las masculinidades es importante conocer

los contextos socioculturales en el que los varones se desempefian como padres.

Considero, ademas, que las masculinidades y paternidad entre los mixtecos han sido
temas subordinados a estudios que hacen referencia a procesos migratorios y procesos
socioculturales en los lugares de llegada y de origen (véase, por ejemplo, Kearney, 2000;
Velasco, 2002; Lestage, 2011). De igual manera, los estudios sobre paternidad y masculinidad

son preponderantemente realizados entre grupos mestizos como los de Hernandez (2008)
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Gutmann (2000); dejando de lado estos temas (masculinidades y paternidad) entre los mixtecos,

particularmente los de SMG.

En este escenario considero importante abordar las relaciones entre padre e hijos a partir
de enmarcar movimientos migratorios y de asentamiento, asi como la relacién entre los lugares
de origen y los de llegada, asi como de cambios generaciones en las maneras de ejercer la

paternidad.
Pérez Nila (2016) echando mano de la argumentacion de Hernadndez (2008) afirma que:

La paternidad es una categoria de analisis que nos habla sobre la masculinidad; por ello, los
antrop6logos que la estudian proponen acercarse desde el género. Se trata de una actividad de
reproduccion sociocultural, es significativa y subjetiva, y orienta acerca de lo que significa ser
hombre (Herndndez, 2008). Dado que no hay una definicién acabada, podemos decir que la
paternidad es una dimension de la masculinidad, y por tanto del género: un constructo social e
historico (Pérez Nila, 2016: 239)

Por su parte Salguero (2006: 57), propone abordar la construccion de las masculinidades
incluyendo el analisis de la participacion y desempefio en cuestiones intimas como la familia y
la paternidad; incluyendo, también, los cambios culturales como el movimiento feminista y la
transformacion en el papel de Unicos proveedores en el marco de la insercion de las mujeres al

mercado laboral.

Bajo estas premisas, asumo que la paternidad es un concepto inacabado, que no hay una
sola paternidad y que esta puede ser analizada a partir de las relaciones e interacciones sociales
entre padres e hijos, que no se remite a la primera infancia y que se extiende de manera
longitudinal entre los varones padres y los hijos adultos. La paternidad, por lo tanto, permite a

los hombres construir y significar su masculinidad en diferentes etapas de su vida.

Por ejemplo, Lopez Moya (2010: 29), en su estudio sobre masculinidades o estudios de
género de los hombres, entre los tojolabales en Chiapas, hace notar que las representaciones de
la masculinidad son construidas a través de practicas como la heterosexualidad, el matrimonio

y la procreacion, y que para hacerse hombres, los varones recurren a poner en practica conductas
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publicas y de formas de relacionarse cotidianamente en diferentes aspectos de su vida, entre
ellos el ejercicio de la paternidad.

Es decir, Lopez Moya, desmenuza a la paternidad a partir de la heterosexualidad, lo que
implica mostrar a otros hombres, mujeres y a la comunidad la capacidad para poderse
reproducir, pero ademas estas muestras deben ser en publico para que sean calificadas por la
comunidad. Asi la paternidad supera las paredes del hogar y se sitta tanto en lo publico como

en lo privado.

En este sentido, para recabar informacién en torno al concepto de paternidad aqui
planteado y que esta fuera Util para entender representaciones, ejercicio y significados de la
paternidad y ser hombre entre los mixtecos me remiti a la observacion directa y participante
durante los meses de junio y diciembre de 2016 en los lugares publicos y situaciones en donde
los mixtecos de San Miguel EI Grande conviven e interacttan, lugares como parques en donde
realizan torneos de basquetbol y actividades culturales como muestra de bailables tipicos de la

region oaxaquefia.

Durante estas actividades me enfoqué en observar como los padres interactian con sus
hijos menores, me enfocaba en comprender qué tipo de instrucciones y de qué manera asignaban
estas los padres a sus hijos. En las primeras inmersiones en campo me enfocaba en observar a
los padres con hijos menores, si los cargaban, si estaban al pendiente de ellos, si les daban

alimentos.

Asi mismo, asisti a diferentes eventos sociales como bailes con musica en vivo a los
cuales los varones y sus parejas no siempre acudian con los hijos menores, sin embargo, en estos
eventos me di cuenta de la interaccion de los padres con sus hijos adolescentes. Y de la
importancia de ampliar el analisis de la paternidad mas alla del cuidado y la crianza de los
infantes. Asi mismo, agregar a la red social Facebook a algunos hombres y mujeres de SMG
radicados en Tijuana me ayudo a identificar pautas de comportamiento y expectativas tanto de

hombres como mujeres en torno a figuras paternas.
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Se realizaron siete entrevistas semiestructuradas a tres mujeres de 57, 55, 40 afos. Las
entrevistas restantes fueron hombres de 52, 47, 42 y 37 afios de edad. La entrevista tenia
diferentes topicos relacionados con la paternidad, de primera instancia se preguntaba sobre los
primeros recuerdos de los sujetos con su padre. Esto me ayudé a construir en cierta manera una
imagen paterna en los lugares de origen. Pregunté también sobre cdmo ellos notaban que eran
los padres en sus lugares de origen. Indagué sobre sus procesos migratorios y la percepcion de
ellos sobre las principales diferencias entre ser padre en los lugares de origen y los lugares de
Ilegada. Asi mismo, se abordaron topicos sobre la relacion con sus hijos, asi como expectativas

de los varones respecto a su paternidad.

El objeto de analisis de este capitulo son relaciones e interacciones sociales entre padres
e hijos. La informacion recaba fue analizada a partir de la categoria género, la cual abarca

aspectos de masculinidad y sus traslapes con etnicidad, migracion y generacion.

El capitulo se divide en cuatro apartados: en el primero se describen y analizan las
maneras en gue los varones mixtecos de SMG se relacionan con sus hijos en el lugar de origen.
Se caracterizan las particularidades de las relaciones entre los padres e hijos para revelar como
estos significan su masculinidad a través del ejercicio de la paternidad. En el siguiente apartado
se analizan cuéles son los procesos de socializacidn de la paternidad entre los sanmiguelefios.
En el tercer apartado se analizan las maneras en que los hombres mixtecos ejercen la paternidad
en el municipio fronterizo de Tijuana. En el cuarto apartado se describe y analiza la participacion
de las mujeres en torno a la construccion y significacion de las masculinidades, tanto en el lugar

de origen como en el lugar de llegada.

Paternidad y masculinidades en la mixteca.

Como ya se ha hecho notar, la principal actividad econdémica que se realiza en SMG es la
agricultura; ademas de complementar el gasto familiar con la cria de animales de granja. El
proceso de crianza entre los infantes es compartido entre el padre y la madre y gira en torno a
las actividades econdmicas de la familia. Dofia Lola una mujer mixteca de 55 afios y Dofia Pola

de 57 afios, a quienes les pregunté a qué jugaban con su papa cuando era nifias me hicieron notar
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que las muestras de sensibilidad y afectos por parte de sus padres eran practicamente nulas.
Ambas mujeres vivieron su infancia durante la década de 1960 en SMG y lo rememoraron asi:

No, nunca jugadbamos, nunca habia juego porque lo primero era los animales. Primero estan los
borregos y luego la comida. Llegaba de la escuela [y mi papa decia] primero mis vacas o
marranos, luego vienes a comer, eso nos decia mi papa o mi mama. (Dofia Lola, entrevista,
2017). Yo sufri mucho [cuando era nifia] mis papas nos trataban muy mal, no nos daban de comer
hasta que atendiera los animales. iNo! Mi papa no nos abrazaba (Dofia Pola, entrevista diciembre
2017).

En estos relatos no se distinguen que existan muestras de afecto por parte del padre hacia
las hijas. Ambas mujeres se remiten a que el trato que recibian tanto del padre como de la madre
no eran afectivos incluso se ponia por encima el cuidado de los animales antes que la atencion
a los hijos. La relacion que se entrevé, de los padres y las madres de Pola 'y Lola, me remiten al
trabajo que Stern (1995) realizé analizando las relaciones de entre campesinos y, lo que €l
denomin®, gente comun, en los estados mexicanos de Morelos, Oaxaca y Ciudad de México
entre 1760 y 1821.

El autor mostré como las disputas, muchas de ellas a través del ejercicio de la violencia,
tenian como motivacién el establecimiento de los derechos y obligaciones entre hombres y
mujeres al interior del nicleo familiar. Las remembranzas de Pola y Lola me permiten inferir
que, en los primeros afios de la década de 1960, los varones tenian una disputa con las mujeres

a partir de la division sexual del trabajo.

Por ejemplo, Stern (op.cit) encuentra una marcada division sexual en las labores
productivas (para los varones) y reproductivas (para las mujeres). Sin embargo, Pola y Lola me
hicieron cuestionar esta division entre algunas familias mixtecas a principios de la década de
1960 (época en la que el programa bracero estaba concluyendo propiciando el retorno de los
varones a sus lugares de origen) cuando les pregunté sobre las tareas que padre y madre
realizaban identificaron que el trabajo en el campo lo realizaban tanto hombres como mujeres

pero el trabajo doméstico lo hacian Unicamente las mujeres.
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Entre los dos [padre y madre] se ponian a limpiar, a sembrar, a segundear, que es cuando le echan
tierra con la pala a la milpa. Entre los dos se peleaban si no ayudaba ella o él no ayudaba y se
ponian a discutir y jérale! ja chambear! ahi no habia perdén para la mujer. (Lola, entrevista
2017). Mi mama hacia primero la cocina y luego salian los dos a trabajar al campo (Pola,
entrevista 2017).

Tanto las madres como los padres participaban del trabajo de la tierra en los lugares de
origen, y de acuerdo con el relato de Lola, habia peleas y discusiones si alguno de ellos no
ayudaba. Empero, Unicamente se refieren al trabajo en el campo. Pues, aunque habia una
participacion activa de las mujeres en el trabajo agricola, los hombres no figuraban en las labores
domeésticas, como la preparacion de alimentos o cuidado de los hijos e hijas. Lola me narrd
también, como su padre nunca participo6 en labores de la casa, mucho menos en la cocina —mi
papa nunca [estuvo en la cocina] ni sabe hacerse un huevo, mi papéa si es muy cerradito, jél,

nol—

La participacion de las mujeres en el trabajo agricola a principios de 1960 es quiza un
detonante de las disputas por las obligaciones y derechos de hombres y mujeres, que se reflejaba

en las relaciones entre padres e hijos.

Arias (2013) realiz6 una revision amplia sobre los reajustes familiares en ausencia de
los varones, asi como los provocados por el retorno de estos. Por su parte, Garcia, Ruiz y Ruiz
(2011: S/P) a partir de relatos de mujeres veracruzanas encontraron como el retorno de sus
esposos después de trabajar en Estados Unidos gener6 tensiones en las relaciones de género.
Asi:

Los nuevos roles que las mujeres desarrollan en la vida cotidiana mientras sus parejas estan
ausentes, [...] van transformando la vida de las familias de la localidad y posibilitan el que
algunas mujeres, sean madres o hijas, comiencen a tomar decisiones autbnomas gque poco a poco
van ampliando sus horizontes de libertad. [Y con el retorno de los varones] estos nuevos aires
de libertad de las mujeres se ven amenazados, [...] una vez mas, el fragil equilibrio personal y
familiar alcanzado. Ahora que ellas y sus hijos han logrado ser independientes y que los varones
se han enfrentado a otras culturas y formas de convivencia social en el extranjero, se impone una

nueva reconfiguracion familiar.
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De esta manera, con la finalizacion del programa bracero en 1964, el retorno de los
varones a los lugares de origen modificd los arreglos que las mujeres y sus hijos ya tenian en
torno al trabajo en el campo (productivo) y al trabajo doméstico (reproductivo) durante la
ausencia masculina. Y, a reserva de una indagacion mas exhaustiva en torno a este tema, es
posible que los varones hayan visto en peligro el control y autoridad sobre su esposa e hijos y
el ejercicio de la paternidad fue autoritaria e incluso violenta para asi construir y significar su

masculinidad.

Las modificaciones generacionales fueron también impactando en cierta medida el
ejercicio de la paternidad y con ello las significaciones de masculinidad. Para 1970 una nueva
oleada migratoria empezaba a consolidarse, como vimos en el capitulo anterior durante esta
década inicio un proceso de industrializacion en los campos del norte y noroeste de México.
Nuevamente con la remembranza de Cirilo un hombre mixteco de 47 afios, quien vivi6 sus hasta
los seis afios en el Estado de México y posteriormente fue vivir a SMG y cuya infancia la vivio

durante la década de 1970, me narro:

Mi papé no nos abrazaba; él era muy acelerado, [nos decia] jlevanta los pies! jCamina bien!

jEstate alerta!

En este relato respecto a los de Pola y Lola hay una transformacion respecto a la forma
en cémo trataban ambos padres a los hijos y considero que esta en funcion de la generacion. En
la narracién de Cirilo no se nota la exigencia que hacian ambos padres a los hijos para hacerse
cargo de cuidar a los animales, es decir, que participaran en actividades productivas y que con
base en ello tenian el derecho a comer. El padre de Cirilo se enfocaba en la presentacion de sus

hijos, es decir que sus hijos denotaran la autoridad que su padre tenia sobre ellos.

Como vimos, con el relato de Cirilo con el que se abre este capitulo se pone evidencia a
un padre autoritario, que le inculcé a €l y a sus hermanos “ser buenas personas”, a no robar y a
ser respetuoso. Asi lo record6 Cirilo: “nosotros agradecemos mucho a mi jefe por mi forma de
ser 'y ya sabes que tu tienes malas experiencias que luego agarras un peso o dos pesos y mi papa

decia: jno, aqui rateros en la casa, no!” (Cirilo, entrevista, 2017). La masculinidad del padre de
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Cirilo se significaba, entonces, a partir de formar a sus hijos, como buenas personas y asi, ante
la comunidad poder hacerse notar como buen padre y como hombre.

Otra historia que me lleva a pensar en los cambios generacionales en torno a la
paternidad es la de Lety, quien vivid su infancia en SMG en los primeros afios de la década de

los ochenta, revela una relacion con su padre diferente a cdmo la tenian Cirilo, Pola y Lola.

Mi papa era muy carifioso, él me abrazaba, ¢l me sentaba en sus piernas. [...] A diferencia de mi
mama, [con quien] todo era trabajo, comida, hijos, marido, animales, como que todo lo de la
cocina y parte del campo todo era obligacion de ella. [...] Yo estuve muy resentida con mi mama
por todo lo que me hacia y me decia, creo que por todas las indiferencias de mi papéa ella
arremetia contra mi; nada le parecia, nada le gustaba si hacia o no hacia las cosas, para ella todo

lo que yo hacia estaba mal.

Héctor de 37 afios y que al igual que Lety vivio su infancia en SMG durante los afios
ochenta al contarme sobre su infancia y su padre me dijo que no tenia muchos recuerdos de su

padre durante su nifiez y adolescencia porque siempre anduvo afuera trabajando:

Con la que mas convivimos fue con mi mama porque ella fue la que siempre estaba con nosotros,
ella la estuvo haciendo de papa y de mama porque él siempre estaba afuera trabajando, llegaba
por un mes o dos meses y se volvia a regresar, practicamente de nifio y en la adolescencia no
disfruté de mi papa. [...] La verdad los regafios los recibiamos mas de mi mama que de mi papa,
y cuando mi papa nos Ilamaba la atencién yo creo que fue lo que nos hizo ser hombres de bien
(Héctor, entrevista 2017)

Es posible notar un cambio en las relaciones entre padres e hijos en funcion de la
generacion. Pero también, las reconfiguraciones familiares suscitadas a partir de los procesos
migratorios. Pola y Lola identifican malos tratos durante su infancia por parte de ambos padres,
mientras que Cirilo tnicamente identifica a su padre como el que con base en golpes lo corregia,
mientras que Lety y Héctor ven en su madre la persona que maés infligia castigos o malos tratos.
Es decir, la convivencia cotidiana entre hombres y mujeres se tensaba a medida que las mujeres
y los hombres compartian en trabajo en el campo. Quiza los origenes de estas tensiones se
remitian a que los hombres veian invadido el conocimiento requerido para trabajar el campo con
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el que ellos construian y significaban su masculinidad. De ahi que la ausencia del padre
recargara las tareas de las mujeres y los hombres cuando llegaban dedicaban a pasar mayor

tiempo con sus hijos sin la carga de las labores domésticas.

Es posible encontrar una relacion entre las formas del ejercicio de la paternidad y la
migracion. Como se apunto en el capitulo anterior (véase Cuadro 1), los procesos migratorios
que aqui se analizan se dan a partir del programa bracero a partir de 1942 y que tuvo vigencia
hasta 1964; posteriormente los programas regionales de desarrollo activaron la industria agricola

teniendo su mayor auge desde mediados de la década de 1970 y hasta finales de los noventa.

Velasco (2004) delined la migracién de oaxaquefios aludiendo a su participacion en el
programa bracero en el periodo de 1942 a 1964, asi mismo, resaltd cdmo su llegada hacia la
frontera norte y su cruce hacia Estados Unidos data de la década de los setenta. “La llegada de
los mixtecos a la frontera entre México y Estados Unidos se ha asociado con el desarrollo de las
regiones agricolas del noroeste, los centros urbanos del estado de Baja California en México y
el desarrollo de la agricultura californiana en Estados Unidos en la segunda mitad del siglo XX”
(Velasco, 2004: 77).

En 1990 se calculaba un nimero aproximado de cien mil mixtecos a ambos lados de la frontera
(Velasco, 2002: 60) y en el afio 2000 eran considerados el grupo indigena migrante mas
numeroso de la frontera mexicana (INEGI, 2000). A la par que el flujo migratorio continué con
una pauta de alta movilidad a través de la frontera, se fue desarrollando un proceso de residencia
gue lentamente reorient6 el proyecto de vida de estos migrantes hacia los nuevos lugares de

llegada en esta regidn fronteriza (Velasco, 2004: 78).

Asi, el periodo inmediatamente posterior a la culminacion del programa bracero vy el
previo al inicio de la modernizacion y tecnificacion agricola en México parece ser el mas algido
para la crianza y cuidado de la infancia mixteca en SMG. Las mujeres entrevistadas que tuvieron
su infancia en esa época no fueron capaces de identificar muestras de afecto y sensibilidad por
parte de sus padres, me refiero a los varones. Y por el contrario, afirman que tanto la madre
como el padre les daban malos tratos. La manera de ejercer la paternidad esta ligada a las

relaciones entre hombres y mujeres, es decir, entre padre y madre.
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En términos de masculinidad y trabajo es posible inferir que los varones mixtecos de
SMG que vivieron las infancias de sus hijos entre 1960 y 1970 ejercieron una paternidad en la
que el afecto no se vinculaba a esta y los padres se enfocaron en que sus hijos participaran en la
atencion y cuidado de algunas actividades productivas. Esto como consecuencia de no tener la
certeza de ser proveedores unicos, asi como compartir el conocimiento del trabajo del campo
con sus esposas. Este proceso lo destaca Gonzélez (2012) en una revision que hace sobre los

estudios sobre la violencia de género en el campo mexicano:

Las implicaciones que tiene para las mujeres una mayor actividad fuera de sus hogares son
contradictorias, pues al incursionar en el espacio publico ellas adquieren un cierto grado de
autonomia, nuevos conocimientos y nuevas relaciones sociales, pero esto suele provocar el temor
de los cényuges a perder el control que tienen sobre ellas, en particular sobre su sexualidad. Este
temor es un elemento de peso en los conflictos que con frecuencia se suscitan y que suelen

desembocar en violencia (Gonzélez, 2012: 222).

La prole entonces, fue mano de obra; y la crianza de las hijas e hijos se dio en funcion
de tener las condiciones minimas para la subsistencia en SMG. Los padres significaron su
masculinidad a partir de la paternidad priorizando el trabajo antes que otro tipo de actividades,

ya no se diga ludicas, sino como comer o descansar.

Con el relato de Cirilo, me permito continuar con la discusion en torno a la paternidad,
migracion y las masculinidades Cirilo me contd que €l fue el primer hijo y primer nieto de su
familia y por lo tanto el recuerda ser un nifio muy consentido por sus madrinas y tias; pero no
recuerda situaciones afectivas por parte de su padre durante su infancia. Su padre fue trabajador
jornalero en Sinaloa y Baja California durante el periodo de modernizacion agricola durante la
década de 1970, por lo cual Cirilo afirma que no convivié mucho con él. Sin embargo, me conto
que €l y sus hermanos sabian que cuando su padre estaba en la casa tenian que comportarse de
cierta manera, es decir haciendo las cosas como a él le gustaba que se hicieran. Cirilo enfatico
me dijo: “mi papa siempre nos regafiaba, pero también siempre nos daba un peso” (Cirilo,

Entrevista 2017).
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El relato de Cirilo nos muestra a un padre autoritario y no afectivo. Por su parte, el relato
de Lety, con el que se abre este capitulo, pone en evidencia diferencias entre el ejercicio de la
paternidad entre los padres de Pola, Lola y Cirilo. Lety recuerda que su padre era carifioso con
ella'y que la defendia de los malos tratos de su madre. La particularidad de la historia del padre
de Lety es que él trabajaba como jornalero en Baja California y no pasaba mucho tiempo en
SMG.

Mi papa toda la vida estuvo trabajando en Baja California, en México. Casi nunca estuvo con
nosotros en el pueblo, siempre éramos mi mama y nosotros. Yo que me acuerde siempre estuvo
afuera. [...] Cuando mi mama le pegaba a mis hermanos, mi papa no los defendia como a mi. A
la que si defendia era a mi hermana la mayor porque mi mama la maltrataba mucho. Si a mi me
maltratd, a mi hermana le fue peor, a ella no le daba de comer, mi mama la castigaba. Entonces
las veces que mi papa se daba cuenta, que fueron muy pocas veces, que mi mama nos maltrataba

o la maltrataba le decia: “Oyes qué te pasa pues déjala, ;qué te estd haciendo?” (Lety, entrevista,
2017)

Lety, aborda una parte de remembranza de las vivencias con su padre incluso, llegd a
afirmar que ella le habia guardado mucho resentimiento a su madre. Pero, en términos de
paternidad y masculinidad: ;cémo el padre de Lety construia y significaba su masculinidad?
¢Cudles son las condiciones que permitieron que su padre fuera méas afectuoso y que incluso
defendiera de los malos tratos hacia sus hijos? Por principio de cuentas hay que considerar que
el trabajo del padre fuera de SMG no eximia del trabajo en el campo a las mujeres. Ademas, las
mujeres tenian muchas veces que conseguir dinero y trabajo para mantener a los hijos durante

el tiempo que los hombres tardaban en enviarlo a las familias. Asi me lo comenté Lety:

Hubo un tiempo en que mi papa no nos mandaba dinero y mi mama tenia que darnos de comer,
¢no? Y nos ibamos hasta el cerro y ella talaba un arbol, que es un trabajo de hombre porque es
muy pesado cortar un arbol y desde el cerro nos decia: “ya esta la lefia, ya la corté en cachitos y
se tiene que ir hasta el pueblo de Chalcatongo” son como dos horas caminando y a mi hermano
y Yo, que somos los dos més pequefios, nos decia que teniamos que ir e ibamos porque solo asi
tendriamos dinero para las cosas que comiéramos. Entonces aparte de su trabajo doméstico hacia

todo el trabajo del hombre. (Lety, entrevista, 2017).
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De esta manera, la paternidad se ubicaba por encima en el traslape entre masculinidad,
trabajo y proveeduria sobreponiendo la afectividad hacia los hijos asumiendo que él, como unico
proveedor, quedaba desplazado por el trabajo de la mujer. Asi, las expresiones afectivas
paternales fueron un medio para significar la masculinidad en términos de no ser un padre
autoritario o golpeador, al menos hacia sus hijos. Asi, la migracion y el trabajo de los hombres
fuera de SMG impacta en las maneras de relacionarse con las mujeres e impacta en las formas
de ejercer la paternidad, dando como resultado una resignificacion de la masculinidad, respecto

a los padres de Pola, Lola y Cirilo, que busca ser mas afectuoso con sus hijos.

Este panorama de los padres en SMG fue reconstruido a partir de las respuestas que los
sujetos entrevistados respondieron sobre las relaciones padre e hijo durante su primera infancia.
Asi mismo indagué sobre las relaciones padre-hijos durante otros periodos o etapas de su vida

y la mayoria de ellos coincide que los padres cambiaron.

Doria Pola se cas6 con un paisano suyo de SMG y junto con €l se fue a vivir a Veracruz,
ahi fue donde nacieron dos de sus hijas. Pola me dijo que su marido era golpeador y ella no
soportd ver que golpeara a sus hijas, asi que lo dejo y regresé a Oaxaca. Al respecto, ella me

narro:

Yo no dejaba que golpeara a mis hijas, -[td] siempre me andas golpeando, pégame a mi, pero no
le pegues a mis hijas- y por eso lo dejé ¢quién va a aguantar? Y lo dejé y me fui para Oaxaca y
dije: “para llevar esa vida asi y dejar que mis hijas sufrieran, no”. Cuando llegué a Oaxaca mi
papa no estaba, él estaba en Sonora y le mand6 un telegrama a mi difunto tio Ricardo y le dijo
mi papa: “tira la puerta de la casa que ahi se quede mi hija a vivir, pero no la entregues con ese
hombre, que se quede ahi con mis nietas”. Mi papa me dijo ponte a trabajar el terreno y ya

después yo te mando dinero

Lety también me contd que cuando se separ0, igual por violencia doméstica, acudid
rapidamente con su papa aun cuando tenia la certidumbre de que él habia sido un esposo

golpeador.

Alla en el pueblo las costumbres de que hasta la muerte te separes y él en ese aspecto como que

no [es asi]. Cuando yo le platiqué de mi separacion y ya no voy a vivir con él por esto, por esto
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y por esto y cuando le dije, fijate que si me apoyod.[...] No te dejes y no te cierres a que si
encuentras a alguien, casate o vuélvete a juntar y como gue si me sorprende porque antes no me

hubiera dicho asi. (Lety, entrevista, 2017)

Tanto Pola como Lety ven en la figura paterna un apoyo Y el padre les brindo6 el apoyo
que ellas necesitaban. Existen, pues, cambios en la manera de ejercer su paternidad respecto a
su ejercicio de esta durante la infancia de su prole. La paternidad es el apoyo a los hijos, en este
caso hijas, que necesitaban, Pola un techo para estar con sus hijas y Lety el apoyo para enfrentar
a la comunidad tras un divorcio. Los hombres se sujetan a una figura paterna comprensiva ante
los problemas de sus hijos y con esta construyen y resignifican sus masculinidades de acuerdo

al contexto social e historico.

La paternidad es muestra de un aferramiento de los varones a un modelo de masculinidad
hegeménica, que busca monopolizar la autoridad y la violencia. Y que al mismo tiempo impide
que otros hombres ejerzan la violencia en contra de sus hijas. El sentido de proteccién hacia las
hijas (me refiero particularmente a las hijas pues los relatos son de dos mujeres) se amplia mas
alla del hogar y familia de origen. Entonces la masculinidad se significa en dos frentes, el de la
hegemonia frente a otros hombres, en este caso los esposos de Lety y Pola y ante la comunidad,

haciéndose conocer como el padre y hombre protector.

Es posible vislumbrar un cambio en el ejercicio de las paternidades entre algunos de los
varones mixtecos en SMG. Ademas, se observa a padres autoritarios y maltratadores con sus
hijos infantes, pero comprensivos y abiertos durante la adolescencia y adultez de estos. Lety

lamenta ver un cambio en su padre a raiz de la muerte de su madre:

El cambio de mi papa me hace sentir bien, pero me hubiera gustado que lo hiciera cuando estaba
viva mi mama; Que hubiera cambiado y que se hubiera dado cuenta de todas las cosas en que la
estaba regando cuando estaba viva mi mama. Ni siquiera por nosotros sino por ella porque mi

mama entregd su vida entera por mi papa. (Lety, entrevista, 2017).

La paternidad entonces ha dado un vuelco, lento y no radical. Pues en forma de

micromachismos el control, la dominacién y la autoridad encubiertos con discursos de
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proteccion y el amor, esta se ejerce de manera diferente a las maneras en como la ejercian
generaciones anteriores, la relacion entre padre e hijos estaba en funcion de la sobrevivencia,
los hijos entonces eran participantes activos en el cuidado de medios de los que obtenian los
recursos para subsistir. Pero entonces, ¢cOmo este ejercicio de paternidad se vuelve un elemento

de construccidn y significacion de las masculinidades?

El ejercicio de la paternidad y con ellos la construccion y significacion de las
masculinidades estan sujetos a distintos contextos espaciales y socioculturales a los que se
engarzan caracteristicas demograficas como los procesos migratorios y la edad de los padres,
asi como a de configuraciones familiares como la aparente independencia y madurez de hijas e

hijos incluso a eventos como la muerte de un ser querido.

Encontrar las posibles causas a los cambios en la manera de ejercer la paternidad no es
objetivo de este capitulo. Sin embargo, se ahondan en procesos sociales como la migracion
como uno de tantos que podrian estar involucrados en la construccion y significacion de las
masculinidades. En el siguiente apartado mostraré cuales son los constructos sociales de la
paternidad entre los mixtecos de SMG, asi como las expectativas que tienen padres e hijos sobre

la estas y como con base en ello los varones construyen y significan las masculinidades.

Socializacion de la paternidad entre los mixtecos

Le pregunté a Dofia Pola, ¢para qué es necesario un padre? y ella me respondioé que para los
hijos era bueno tener a su padre “porque los hijos quieren que los apapacharan [sic], que hablara
con ellos [sic], que vean como iban creciendo, o que los acompafiara a un juego o a un baile
donde participaban. Un dia mi hijo dijo: “jAy mama! Ese sefior viene con su esposa y ;por qué
mi papé no viene?” (Pola, entrevista, 2017). El comentario del hijo de Pola puede interpretarse
como una construccion social sobre la paternidad y, al mismo tiempo, como un proceso
subjetivo que ha sido interiorizado a traves de la socializacion de género predominante;
considerando a un padre como quien acompafia a sus hijas e hijos a los eventos que los estos
consideran importantes. Sin embargo, los constructos sociales que existen sobre la paternidad

son diversas.
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Para Cirilo, por ejemplo, ser padre significa tener una autoridad que guia y que ensefia a
mantener unida a la familia. Cirilo relaté que su padre los reprendia si se perdia un peso en la
casa y que este siempre pugnd por mantener a la familia junta. El también comenta que la
agresividad de su padre fue la manera en que este expresaba su paternidad y con ello buscaba
tener hijos buenos. Héctor me contaba que de su padre aprendio a ser responsable y trabajador,
su padre trabajé mucho tiempo fuera de SMG para tratar de darles un poco mas de todo lo que
él tuvo en su vida. Sin embargo, dice que observar la agresividad de su padre hacia su madre lo

hizo pensar en cOmo no tenia que ser un padre. Héctor lo relato asi:

Mi para era, fue un poco agresivo y yo traté de evitar eso, traté mucho tiempo de evitar eso y
hubo un momento en que cai [se refiere a ser violento o agresivo]. Pero de ahi aprendi muchas
cosas y dije: “yo no voy a ser la parte mala de mi papa, voy a ser la parte buena” a lo mejor no
lo alcancé a lograr, ¢no? Pero de ahi he aprendido a tratar de sacar la parte buena (Héctor,
entrevista, 2017)

Estos relatos trazan una imagen esperada de los hombres siendo padres. La perspectiva
de Pola esta enfocada en que los padres deben ser afectuosos y comprensivos con sus hijos,
mientras que para Cirilo y Héctor los padres tienen que dar ejemplo de autoridad, asi como de
trabajo para proveer a la familia. Cada uno de los relatos estd conformado por contextos
generacionales diferentes; convergen en los aspectos afectivos, de autoridad y proveeduria. Es
decir, existe una construccién social de la paternidad en funcion de que los varones padres tienen

que ser figura de autoridad, proveedores y afectivos.

En un tipo de economia de la masculinidad, Nufiez (2007: 149) afirma que: “la hombria
es un bien escaso, un objeto de disputa cotidiana [...] es el producto de una manera de significar
ciertas acciones y de la capacidad corporal y subjetiva de realizarlas. En este sentido, la
masculinidad entre los mixtecos encuentra en el ejercicio de la paternidad vericuetos para
expresarse y hacerse visible no solo ante los hijos, la esposa sino ante la comunidad y sobre todo

ante otros hombres.

La construccion social de la figura paterna entre algunos mixtecos de SMG se constrifie

al sistema-género en donde el patriarcado enmarca la opresion relacionada con el género. Los
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varones, Como se aprecia en estos relatos, encuentran las maneras de perpetuar la dominacién
de las mujeres y de su prole. Ya sea a través de la violencia, el autoritarismo o el proteccionismo
a través de muestras afectivas en ciertas circunstancias (como el encarar a la comunidad tras un

divorcio o evitar que la hija vuelva a relacionarse con su marido golpeador).

Evidentemente no son elementos generalizables para todos los varones mixtecos de
SMG en la misma generacion. Por ejemplo, conoci a través de las experiencias de Pola y Lola
las maneras en que sus parejas no se hicieron cargo de sus hijos y les abandonaron. Estos casos
se encuentran ya enmarcados en periodos de migracion hacia los campos de cultivo en el norte

de México y a otras regiones.

Pola, me narr6 que se fue con su marido a vivir a Veracruz ahi nacieron dos de sus hijas,
mientras que Lola se encontraba en La Paz, Baja California Sur cuando conoci6 al hombre con

el que se caso:

Mi esposo era golpeador. Pero cuando vi que golpe6 a mis hijas ahi si me dolié mucho y dije:
no voy a dejar que golpeé a mis hijas. Si, él las hizo, pero me costé a mi porgue yo estoy con
ellos en las buenas y en las malas. El se iba y no regresaba [en] dos o tres dias y no sabia lo que
tenian mis hijos. Asi fue que yo me defendi, [me] pegaba por nada, por celos. Cuando se fue ya
nunca mas pregunto por sus hijas. Un dia lo vi y me dijo: si me necesitan que me busquen (Pola,
entrevista, 2017). Me junte con mi marido en La Paz [Baja California Sur], luego nos fuimos a
vivir al pueblo [SMG] y luego él se vino a trabajar a Tijuana y aqui conquistd a mi hermana.
Viviamos en el pueblo en una casa que sus padres le habian dado. Pero cuando ya no regreso
con sus hijos sus hermanos me dijeron que esa casa no le pertenecia y que debia desalojarla. [...]

El nunca pregunt6 por sus hijos y mis hijos no lo quieren ver. Mis hijos dicen que a él no le

deben nada (Lola, entrevista, 2017).

Como se aprecia en el relato de Pola, hay una articulacion entre paternidad y violencia
ejercida especificamente hacia sus hijas. Ademas, es notoria la aceptacion que hace Pola sobre
un supuesto derecho (en este caso, golpear a las hijas) que pueden tener los padres sobre los
hijos por el hecho de haberlos procreado. Es decir, Pola exalta una construccion social respecto
a la masculinidad como dadora de vida. Construccion que es retomada por los hombres para
hacer notar su capacidad reproductiva y su virilidad. Asi, parafraseando a Nufiez y Zazueta
(2008: 18) La paternidad se vincula directamente con el componente sexual en la medida que
se construye la virilidad en términos de desempefio sexual, potencia reproductiva y de atractivo
hacia las mujeres.

149



Sin embargo, la evasion que se hace de la paternidad, en términos de acompafiamiento
y crianza, lleva a cuestionar a esta como un medio para significar la masculinidad. Es decir, los
varones que engendraron a hijos con Pola y Lola se significan en el nivel de la virilidad. Pero,
en términos de crianza y cuidado estos hombres no significan su masculinidad o al menos no
con estas parejas, pues tanto Pola y Lola, me comentaron que ellos habian encontrado a otras
parejas con quienes también tuvieron hijos; ademas de que sus nuevas parejas eran parte de la

misma comunidad, incluso de Lola era su hermana.

La pregunta a responder es entre los mixtecos de SMG ;cdémo se significan las
masculinidades ante la evasion de la paternidad? Retomando los aspectos analiticos de la crisis
de la masculinidad se encuentra que las transformaciones socioeconémicas y culturales (como
el ingreso de las mujeres al mercado de trabajo remunerado, educacién superior, desempleo de
los hombres y politicas de apoyo a las mujeres) los hombres vieron cuestionada su autoridad
fundamentada en su desempefio como proveedores Gnicos y su supuesta pertenencia al ambito
de lo publico (Hernandez, 2012: 22; Minello, 2002). Los aspectos migratorios tanto de Pola y
Lola les permiten ampliar un panorama en torno al derecho de las mujeres a vivir una vida libre
de violencia; lo cual inminentemente desplaza de alguna manera la capacidad de los hombres a

ser quien detenta el uso de la violencia.

Considerando estos cambios derivados de la generacion y la migracién Lola concluyo —
por alla ya todo cambid ya no es como antes, unos que otros, pero ya no todos a golpes resuelven

problemas con los hijos, ahora los nifios ya crecen mejor. -

Este analisis permite ubicar las acciones de los varones en pos de significar su
masculinidad, primero en términos de dominio sobre las mujeres y sus hijos y segundo a partir
de una supuesta crisis de las identidades masculinas cuestionadas por procesos historicos y
sociales de mayor espectro social. Entre ellos la migracion femenina y el feminismo. La
migracién como elemento que favorece la interaccion social con otros grupos y otras ideas
vinculadas al feminismo como apuntaban Kauffer y Evangelista (2012) permiten a las mujeres

huir de situaciones de subordinacion y de desigualdades de género” (Kauffer, 2012: 87).
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Es decir, los varones evaden ejercer su responsabilidad en virtud de que las mujeres han
encontrado eco en sus demandas por la erradicacion de cualquier forma de violencia machista.
Esto pone en entredicho las identidades masculinas vinculadas al machismo, ante lo cual
estariamos debatiendo en el terreno de crisis de masculinidad. Es decir, los varones huyen de
ejercer su paternidad al no reconocer otra manera de relacionarse con sus hijos. La evasion de
la paternidad con una pareja no limita que estos hombres se vuelvan a casar y vuelvan a procrear.

Ya que tanto las exparejas de Pola y Lola volvieron a tener hijos con nuevas parejas.

Asi, entre los mixtecos tanto hombres como mujeres que han estado involucrados en
procesos de migracion existe una imagen de la paternidad que gira en torno de la afectividad,
proveeduria y autoridad, respecto a los hijos infantes; y de comprension y apoyo para sus hijos
adultos independientes. Esto apunta a las maneras que tanto generacionalmente las maneras de
ejercer la paternidad cambian y con ellos el significado de las masculinidades, pero también un
solo varon puede modificar sus formas de relacionarse con sus hijos y resignificar su

masculinidad.

Las masculinidades en torno a la paternidad son variantes y como se ha venido
apuntando estan en funcion de diferentes elementos como la generacion, las edades de los hijos

y la migracion.

De tal manera que la paternidad contiene elementos que hasta ahora no hemos alcanzado
a vislumbrar que son la autoridad, afectividad y la proveeduria, asi como la comprension en la
vida adulta, enmarcado por procesos migratorios que marcan la pauta para que diferentes
acciones sociales sucedan y transformen las formas de ejercer la paternidad y la significacion

de las masculinidades.
Paternidades al limite: Masculinidades mixtecas en la frontera.

La migracion mixteca hacia Tijuana se encuentra documentada a finales de la década de 1970

(Velasco, 2002; 2004). Los mixtecos de SMG en la actualidad han conformado colonias en la

zona este de este municipio fronterizo siendo la mas emblemaética la colonia camino verde.

Diferentes oleadas migratorias han ido nutriendo a la comunidad sanmiguelefia en la ciudad.
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Los procesos de asentamiento han sido paulatinos. La migracion suscitada en este periodo fue
iniciada por hombres en su mayoria casados que salieron de SMG con la consigna de encontrar
trabajo para mantener a sus familias en el lugar de origen. Para finales de esa década muchos de
los varones ya habitaban junto con sus familias en distintos lugares de la ciudad. “Los mixtecos
de San Miguel El Grande, Oaxaca, llegaron a Tijuana en la década de los ochenta y se
establecieron en un primer momento en la Zona Centro de Tijuana; actualmente, una
concentracion importante de san miguelefios se encuentra en la colonia Camino Verde”

(Urbalejo, 2016: 33).

En este contexto migratorio y fronterizo las maneras de relacionarse entre padres e hijos
ha tenido modificaciones respecto a cdmo eran estas relaciones en el lugar de origen. El
establecimiento en la ciudad fronteriza promovio nuevas maneras de ejercer la paternidad.
Pancho es de SMG, tiene 52 afios, es padre de dos hombres y una mujer. Pancho es un ejemplo

de los varones que llegaron a finales de la década de 1980. Pancho me narré su historia:

Llegué un domingo de octubre en el afio de 1988, llegué a Ensenada, alla estuve un afio a trabajar
en el campo. Durmiendo bajo un pinche arbol como un mes llegué iba buscando a dos paisanos
y me tardé en encontrarlos. Me vine yo s6lo porgue yo ya estaba viviendo al dia all4 [en SMG]
ya tenia a mis dos chamaquitos. [...] Ya cuando hice algo de feria le mandé a mi sefiora porque
la nifia tomaba pura leche. [Luego] llegé mi hermano y me dijo que fuéramos para el otro lado.
Yo en mi mente era llevar a mi familia alld en Ensenada, ya me habian dado un terrenito, ya
habia hecho mi casita compré, mi estufita, mi minita y trastecitos. Lo bueno que llegbé mi
hermano porgue si no, yo ahi estuviera en ese pinche ranchito, para diciembre de 1989 ya mi

familia vivia en Tijuana (Pancho, entrevista, 2017).

En el relato de Pancho se aprecian elementos que en torno a la paternidad pueden
permitir construir y significar su masculinidad. EI primero es la necesidad de proveer a sus hijos.
Pancho afirma que en SMG esta viviendo al dia y que ya tiene dos hijos y que ademas su hija
toma una leche particular. El principal motivo de pancho para migrar es econémico pero
vinculado a su familia, particularmente sus hijos. El siguiente elemento que Ilama la atencion es
la construccidn de su casa y el acondicionamiento que, a decir de él dice, hizo para recibir a su

familia. El impetu migrante lo hizo tomar la decision de migrar a Estados Unidos aun cuando
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ya tenia ciertas condiciones para recibir a su familia. Pancho logré graduar de la universidad a
sus tres hijos y cuenta con orgullo los logros de sus hijos:

Mi hija la mayor terminé en licenciada en administracion, trabaja en Hacienda (Servicio de
Administracién Tributaria) en la 70-76 (es una colonia céntrica muy cerca al aeropuerto de
Tijuana); mi otro hijo es licenciado en historia él trabaja en la Lazaro Cardenas (la Preparatoria
Federal Lazaro Cardenas es una escuela publica que cuenta con amplio prestigio entre la
sociedad tijuanense) y la otra estudio ingenieria bio-fisica actualmente trabaja repara[ndo]

muebles en los hospitales (Pancho, entrevista, 2017).

En el contexto fronterizo La paternidad ofrece a los hombres los elementos de
competencia con otros varones en términos de las relaciones con los hijos a partir de la
objetivacion de la paternidad, es decir, afectividad, autoridad, proveeduria y comprension. El
trabajo en Estados Unidos es un elemento simbdlico que los hombres materializan en la
construccidn de sus casas y el acondicionamiento de ellas. La primera persona que me invit6 a
su casa fue Margarito un hombre mixteco de 42 afios; era un jueves a finales de agosto de 2016
y me dio instrucciones precisas para llegar. La casa sobresalia de entre las construcciones grises
que proliferan en la colonia Camino Verde.

Casa de Margarito

Foto: Verdnica Builes
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Margarito es padre de dos hijas una de 17 afios y otra de 12. Salié de SMG a los 16 afios
en el afio de 1992 y trabajé en el campo en Salinas, California. Permaneci6 una temporada, pero

regreso a su pueblo para continuar con sus estudios.

Trabajé afio y medio ahi [en Salinas] y ya cuando uno experimenta pensé: “me voy a regresar a
estudiar otra vez” y regresé para mi pueblo y me meti al bachillerato. Y durante el primer
semestre todo bien y para empezar el segundo semestre lo que me desmotivd es que mi jefe y mi
mama tomaban mucho y me molestaban, dejé el estudio y me vine otra vez (Margarito,
entrevista, 2017)

La figura paterna de Margarito es de un hombre empleado en construccion que trabaja
la mayor parte del afio fuera de SMG y permanecia unos cuantos meses en el pueblo. Otro
elemento que resalta es el alcoholismo de su padre y de su madre, que, aunque no es
caracteristico de su familia pues en otros testimonios y entrevistas he notado como el
alcoholismo entre hombres y mujeres era una constante entre las parejas, él lo apunta como

determinante para no continuar con sus expectativas de estudio.

Margarito cruz6 nuevamente a Estados Unidos y en una compafiia de mantenimiento de
casas trabajo durante 10 afios y después de los primeros cuatro afios cruzo para Tijuana 'y compré

su terreno en donde fincd su casa. Margarito continGa:

Cuando vine a comprar mi terreno fue que conoci a mi esposa y tuvimos la primera nifia después
tenia que aventurarme otra vez porque aqui no es mucho lo que yo ganaba. Me quise meter en la
fabrica para sacar mi pasaporte (muchas personas en Tijuana llaman pasaporte a la visa de
Estados Unidos), trabajé dos afios en la fabrica y no, no se armé. Entonces vi otra oportunidad
de otros comparieros que se iban a ir y me les pegué y a la primera crucé. Y después de seis
meses mandé a mi esposa a llamar y Ileg6é con mi hija la grande y ya ahi [en Estados Unidos]
nacid la segunda, ella es americana. Después de que ella nacié regresamos a SMG a ver a
nuestros padres y ya cuando regresamos a Tijuana ya teniamos la mitad de la casa hechay ya le
dije a mi esposa que se quedara y yo me fui y ahi fue que duré trabajando casi 11 afos, fue
cuando vine a los 15 afios de mi hija, que cuando quise regresar [a San Diego] ya no pude y aqui
ya me estableci. Y mira mi familia ya va para arriba, mi hija la grande ya va para la Universidad
la chiquita a la secundaria. Mi prioridad es que ellas estudien, que sean mas que uno. Si uno no
alcanzo6 a llegar a ser alguien por motivos equis de los papas 0 equis yo no quiero que esa historia

se vuelva a repetir (Margarito, entrevista, 2017)
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Margarito al igual que Pancho hace alusién a la educacion de sus hijas y que es su prioridad
darle los medios para que puedan alcanzar esa meta. En su relato, él también hace alusion a sus
padres como un impedimento para alcanzar su objetivo. De esta manera Margarito ve en sus

hijas la oportunidad de significar su masculinidad como padre a traves de ser buen padre.

El relato de Margarito esta transversalizado por la migracion internacional a Estados
Unidos. Como se analizé en el capitulo anterior la cuestion del trabajo rebasaba los aspectos de
proveeduria de la familia y este (el trabajo) se situaba en perspectiva con la capacidad para hacer
el trabajo y la valentia necesaria para hacerlo. Sin embargo, en relacion con la paternidad,
Margarito hace referencia a la construccion de una casa para su familia, asi como procurar los
medios necesarios para que sus hijas estudien. Ahora bien, el elemento que quiero resaltar de su

historia es el arrojo para poder ir a Estados Unidos y trabajar.

Ya he mencionado que la mayoria de los mixtecos de SMG que llegan a Tijuana en un
tiempo promedio de siete afios consiguen tener un terreno propio (Velasco, 2008) y al menos un
cuarto construido para habitar junto con su familia. Margarito no es la excepcién, sin embargo,
al tener la caracteristica de haber conseguido el patrimonio de su familia mediante el trabajo en
Estados Unidos le otorga una valia superior entre otros hombres. En mis notas de campo, registré
una conversacion informal que tuve con Sergio, estdbamos hablando sobre el trabajo y migrar
para Estados Unidos. Sergio con semblante afligido, me dijo que estaba considerando
seriamente cruzarse para el otro lado. Yo le pregunté ;el por qué? Y me respondid: “es que un
dia mi hija (de siete afios en ese entonces) me pidié que le construyera una casa como la de

Wendy (ella es hija mayor de Margarito)”

El modelo de masculinidad ligado a la paternidad que permea en Sergio a través de la
imagen de Margarito es muestra de un ideal hegemonico entre los varones mixtecos sobre todo
de las generaciones que llegaron a Tijuana posterior al ataque terrorista a las torres gemelas en
Nueva York el 11 de septiembre de 2001. Este acontecimiento marcé medidas de seguridad
extrema en toda la frontera sur de la Unién Americana mediante la promulgacion de la Patriot
Act 0 Acta Patriotica o Ley Patridtica, con lo cual cruzar de manera irregular la frontera se hizo

mas caro, complicado y peligroso. Sergio, como miembro de la generacion de varones mixtecos
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que arribaron a Tijuana posterior a dicha época, se muestra impedido para cruzar y en cierta
medida no alcanzar los cometidos de la paternidad (al menos como la de Margarito).

Asi, la migracion internacional y las expectativas que algunos padres tienen respecto al
futuro de sus hijos, implanta la bdsqueda de modelos de masculinidad basados en otros
elementos como el afectivo o la participacién méas activa en labores domésticas y de cuidado de

la prole, asi como procurarles a sus hijos los medios para ingresar a la Universidad.

Cirilo es un hombre sanmiguelefio de 47 afios padre de 2 hijos y una hija lleg6 a los 18
afios a Tijuana, al igual que Margarito y Pancho hizo alusion a la educacién de sus hijos, ademas

hizo notar lo autoritario que era su padre:

Mi papé era un hombre muy autoritario, siempre daba la voz de mando. Y yo cuando llegué aqui
Y0 ya no traigo esa forma de ser, sino que trato de superarlo, trato de que mis hijos estudien. En
aquella ocasion [se refiere a la época en que vivi6 con su padre] los padres eran asi [autoritarios]
para corregirte y no estaba mal. Y aqui [en Tijuana] yo digo que lo que aprendiste vas a hacer,
pero yo quiero superar a mi papa, mucho mejor a lo que ellos hicieron. El estudiar no te garantiza
que te vaya bien en la vida, pero al menos no te hace tan cerrado como yo. (Cirilo, entrevista,
2017)

Los relatos de Margarito, Pancho y Cirilo dejan ver a nivel generacional que de cierta
manera han logrado la meta de dar educacion a sus hijas e hijos. El ser padre y el trabajar es
poder obtener los medios para garantizar que las expectativas paternas sobre los hijos, en este
caso la educacion, puedan ser alcanzadas. Es posible hablar, entonces que la significacion de la
masculinidad a partir de la paternidad es poder mostrar que lo que cada varon espera para sus

hijos se cumpla.

Los testimonios de estos tres hombres pueden ser analizados y comparados a nivel
generacional y de procesos de migracion internacional, pues con el arribo de otros hombres
mixtecos oriundos también de SMG a Tijuana en una etapa posterior a que pudieran cruzar de

manera mas sencilla a Estados Unidos coloca otro tipo de perspectivas de desarrollo en las
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nuevas familias y pone de relieve nuevos retos para los padres que arribaron a esta ciudad

fronteriza en los primeros cinco afios del siglo XXI.

Por ejemplo, Héctor y Sergio son varones mixtecos que llegaron posterior al afio 2000.
Héctor lleg6 a Tijuana en agosto del afio 2000, es separado Y tiene dos hijos, una de 8 afios de
edad y otro de 4 afios. Por su parte Sergio tiene tres hijos, una de 8, uno de 6 y otro de 9 meses.
Maés alla de la figura paterna que cada uno de ellos tiene en sus lugares de origen, tiene figuras

de masculinidad con las que compiten, como pueden ser Pancho, Margarito y Cirilo.

Tanto Héctor como Sergio salieron de SMG en busca de aventura, pues de manera
diferente a Pancho, Margarito y Cirilo no tenian claridad hacia donde llegar o en qué trabajar.
Pancho, menciond que lleg6 a Ensenada a buscar a unos paisanos, Margarito cruzé a Estados
Unidos donde su hermano vivia y ya tenia trabajo para él, Cirilo llegd a Tijuana a buscar a su
padre para pedirle apoyo para continuar sus estudios. Héctor y Sergio no tenian un plan al
momento de migrar, tampoco tenian hijos. Sergio vivio cerca de siete afios en Ecatepec, Estado
de México antes de llegar a Tijuana y actualmente busca consolidarse en un oficio en el area del
mantenimiento a inmuebles. Por su parte, Héctor viajé directamente a Tijuana y empezé su

carrera como albaiiil.

Cuando le pregunté a Héctor sobre si queria ir a trabajar a Estados Unidos me respondio:

No, porque aqui en Tijuana hay buenas oportunidades. [...] Hubo un primo que hace algunos
afios me dijo, ya cuando estaba juntado, que me fuera para alla y le dije - jde pendejo! Si de
soltero no me quise ir ahorita con mi familia, menos- . Lo que no quiero es alejarme de la familia,
¢no? (Hector, entrevista, 2017)

Y araiz de que su separacion y de que sus hijos se fueron a vivir junto con su madre al

Estado de México le pregunté ;ahorita lo harias?

Si lo he pensado, y yo creo que, si me gustaria emigrar, pero a veces la pienso, porque estando
lejos ya seria mas dificil volver a regresar para ir a ver a mis hijos, sin embargo estando aqui en

Meéxico [puedo ir facil a verlos]. Pero si, la verdad, si me gustaria (Héctor, entrevista, 2017).
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Como se observa, la migracion juega un papel importante en la conformacion de las
masculinidades entre algunos varones de SMG. Pues es un elemento transversal para cada una
de las generaciones hasta ahora aqui expuestas. Sin embargo, entre la generacion de Margarito
y de Pancho y la de Héctor y Sergio es posible notar una interrupcion en el flujo migratorio
hacia Estados Unidos propiciado por las politicas migratorias de ese pais, lo que ha traido como
consecuencia una modificacion en las maneras en cdmo los padres se relacionan con sus hijas e
hijos y sobre todo una resignificacion en sus masculinidades. Estos padres, Héctor y Sergio, se
muestran mas participativos en las labores de cuidado y crianza, al menos asi lo destaca de
Héctor, su ex pareja Consta, quien me relato que €l era un padre responsable, carifioso y siempre
atento a las necesidades de sus hijos. La motivacion por cruzar al otro lado siempre esta
fundamentada en la competencia con otros varones, sin embargo, asirse de la paternidad les
descarga esta responsabilidad de demostrarse igual 0 mejores que otras generaciones por el

hecho de atreverse o0 no a emigrar.
Paternidad, mujeres y masculinidades

La manera en como se relacionan los hombres y las mujeres dentro de sus matrimonios en cierta
medida impacta en las relaciones entre los padres e hijos. Los roles que son asignados entre
hombres y mujeres reflejan la division sexual del trabajo en el que las mujeres mixtecas destinan
mayor tiempo para realizar sus labores que los hombres. Ademas, los hombres tienen una sola
actividad o responsabilidad mientras que las mujeres realizan una actividad laboral remunerada
fuera de casa también tienen que encargarse de la mayoria de las labores domésticas en sus

hogares.

A nivel generacional en el lugar de origen, los testimonios de Pola y Lola apuntan que
durante su infancia, acontecida durante los afios de la década de 1960 la participacién més activa
de las mujeres en el trabajo agricola y su participacion en las labores domésticas implicaba
relaciones entre padres e hijos poco afectiva, incluso llegando a los malos tratos. Sin embargo,
en las generaciones de Lety y de Hector durante su infancia a finales de los afos setenta y

mediados de los ochenta en donde los padres migraron la relacion entre padres e hijos se volvio
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mas afectiva. Sin embargo, tanto Héctor como Lety apuntan que los regafios y malos tratos

venian de parte de su madre mientras el padre se ausentaba.

La préactica de jalar o raptar a una mujer es una practica extendida como acceso al
matrimonio. Andrés Medina citado en Rovira (2007) hace referencia a como los hombres de
Tenejapa, una comunidad tzeltal en Chiapas, vigilan a las mujeres que pretenden y llegado el
momento las jalan y se las llevan al monte, después de una noche el varon se presentara en la
casa de la mujer “llevando litros de aguardiente y tratando de arreglar la situacion de la mejor
manera posible, ya que los parientes de ella pueden vengar el rapto dandole una golpiza al
raptor” (Govira, 2007: 85-86). Lety me contd de un episodio de violencia al interior de su hogar
derivado de que a su hermana mayor la habian intentado jalar, es decir que un hombre la habia

querido jalar para posteriormente casarse con ella, a lo que ella se resistio.

Un dia en la fiesta de San Miguel un tipo que manejaba el camion del refresco del Rey la jalo
para llevarsela a la fuerza y ella le dijo que no. Ella grit6 y uno de los paisanos del rancho se fue
encima del tipo y le raj6 la cabeza para defender a mi hermana. Imaginate las autoridades, la
metieron a la carcel a ella, metieron a la persona que la defendid; pero lo tipico del pueblo que
le van a creer mas a un hombre que a la mujer. A ella no le creyeron y le dijeron que ella se lo

habia buscado. [...] entonces mi mama agarr6 una botella y se la rompid en la cabeza a mi

hermana y en ese momento empez6 a llorar mi papa y le dijo: “no tienes por qué hacerle eso,

puedes matarla y crees que esa es la inica manera de hacer las cosas y abrazé a mi hermanay se
puso a llorar con ella” [...] fue la vez que mi papa defendié mucho a mi hermana y llorando la
abrazo y dijo: “Ella es mi hija y no puedes tratarla asi; o sea en qué cabeza cabe en que tengas

que pegar el botellazo” (Lety, entrevista, 2017).

La descarga o el uso de la violencia ejercida por la madre de Lety hacia su propia hija se
encuentra enraizada en el sistema patriarcal en donde la honra del hombre y de su familia se
pone en entredicho al saber que un miembro de la familia no ha seguido los lineamientos de la
comunidad para casarse 0 juntarse. La practica de jalar significa un ejercicio de violencia
extrema hacia las mujeres, no sélo por el hecho de ser llevada en contra de su voluntad sino de
obligérsele a casar con su raptor y violador, en pos de salvar la honra de la familia. Por lo tanto,
el gesto del padre de Lety de confrontar a su esposa y defender a su hija denota disidencias hacia
el patriarcado, ademaés el abrazarla y llorar junto con ella, remite a practicas que entre los

hombres en el sistema patriarcal no son comunes.
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En ese momento y circunstancia ese hecho como un ejercicio de paternidad coloca al
padre de Lety como un disidente y significa su masculinidad a través de mostrarse comprensivo
con su hija. Lamadre, por su parte busca reprender de manera violenta a su hija por una situacién

en la que fue la victima.

La percepcién que tienen Hector y Lety de sus madres es la de los regafios y la que los
maltrataba. El caso de Dofia Pola contrasta con esta imagen, ella, como ya mencioné arriba se
separ0 del padre de sus hijas por ser un hombre golpeador tanto a ella como a sus hijas. Ademas
su esposo se iba periodos largos a la Ciudad de México y cuando regresaba lo hacia sin dinero.
Dofia Pola relaté que: “El (su esposo) se iba para México y de nada servia porque nunca llevaba
dinero y si llevaba se iba a divertir con otra. Cuando regresaba y veia que mi vaca tenia cria la

vendia y no daba nada de dinero” (Dona Pola, entrevista, 2017).

La figura paterna de las hijas de Pola, entonces es la del padre irresponsable y ausente
que no dio nada para ellas. Sin embargo, ellas tomaron la decision de buscar a su padre algunos
afios después. Pola lo relata asi: “mis hijas fueron a buscarlo [a su papd] y las recibi6 bien, pero
les dijo que la proxima vez que lo quisieran ver tenian que hablarle primero, y ya las muchachas

[sus hijas] ya no lo volvieron a ver.

Otro elemento de las relaciones entre hombres y mujeres que podria impactar en la
paternidad es el alcoholismo entre las parejas. Héctor, Lety, Pola, Cirilo y Margarito
mencionaron que sus padres tomaban mucho. Y que eso generaba cierta rispidez en las
relaciones que los padres tenian con los hijos cuando en medio de la borrachera los hijos pedian
comida. Pues la madre dejaba de tomar Unicamente durante el momento que hacia comida para
los hijos. Pola me contd que ella misma cayo en el alcoholismo, después que su esposo se fue

ella me cont6 que estuvo cerca de medio afio bebiendo.

Lety narré en la entrevista que le hice que su madre era muy conocida en el pueblo por

trabajadora, pero también por su alcoholismo.

Mi mama fue bien trabajadora, ha sido una de las mujeres en el pueblo que es muy reconocida.

Si preguntas y preguntas por ella te dicen que ya se murid, y te describen que era muy borrachita,
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pero era muy trabajadora. A ella no le importaba si era un trabajo de hombre, si era trabajo de

hombre ella lo podia hacer, si era echarle coa a las milpas. (Lety, entrevista, 2017).

Posterior a la entrevista que hice con Dofia Pola me pregunto, ¢td como eres de papa?
Le dije que trataba de jugar con mi hija y que muchas veces por mi trabajo me era imposible
atenderla como yo quisiera, entonces Pola me interpeld: “;Sabes qué necesitas? sacarla al
parque, llevarla al cine. Hay que trabajar, pero sacar tiempo para estar con los hijos, para que
los hijos tengan un bonito recuerdo hay que hacer eso, porque nosotros no lo tuvimos, pero
nuestros nietos que si tengan bonitos recuerdos”. Las palabras de Pola me llevan a pensar que,
en términos de masculinidad, al menos en ella, existen padres carifiosos y padres no afectivos.
Lo que delimita un entendimiento de las masculinidades entre ser hombre responsable o
irresponsable. Para ella, el dirigirse a mi, como una persona que no es de la comunidad mixteca
representa una oportunidad para dejar ver, primero que la comunidad mixteca se transforma y
que es capaz de transformar a los hombres como padres, asi como su padre, su esposo y sus
hijos. Y que el camino para ser buen padre y buen hombre es mostrar afecto por nuestros hijos.

Conclusiones

En este capitulo se mostraron como existen cambios en las relaciones entre padres e hijos a
partir de las transformaciones en las relaciones de pareja en las que la migracién jugé un papel

importante

Por principio se encontré como los padres de infantes durante los primeros afios de la
década de 1960, posterior a la culminacién del programa bracero, ejercieron una paternidad con
muestras nulas de afecto hacia sus hijos; esto derivado de las tensiones entre hombres y mujeres

que compartian las labores del campo.

Se concluye que las tensiones fueron generadas a partir de que los varones notaban una
disminucion de su dominio al compartir las labores del campo con las mujeres. Esto se vio
reflejado en las relaciones entre padres e hijos, lo cual conllevo a que los hombres buscaran
obtener de nueva cuenta su dominio y lo hicieron a través de muestras nulas de afecto e incluso

ejerciendo la violencia en contra de sus hijos y de las mujeres.
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Asi mismo se encontré que existen subjetivaciones en torno a la paternidad entre este
grupo de mixtecos oriundos de SMG. Dichas subjetivaciones apuntan hacia una paternidad
afectiva. Lo cual implico que los varones buscaran significar su masculinidad mediante el

ejercicio de una paternidad mas participativa en las labores de cuidado y crianza de sus hijos.

La llegada y asentamiento en la frontera norte significO nuevamente un ajuste en las
relaciones entre hombres y mujeres. En donde poder trabajar en Estados Unidos generd nuevas
formas en las relaciones entre padres e hijos. Los varones significaron su masculinidad a través

de los logros escolares de sus hijos y de poder otorgar comodidades a estos.

La masculinidad y la paternidad se vuelve una accién de competencia con otros varones
al tratar de mostrar las cualidades de sus hijos, de ser comprensivos con ellos y de participar en

su crianza mas alla de la infancia de estos.

La paternidad es un elemento muy complejo de asir en términos de construccién y
significacion de las masculinidades. Las relaciones entre paternidad y masculinidad hechas por
autores como Gutmann (2000), Hernandez (2009), Salguero (2006) se enfocan en cuestiones
gue van desde el proceso de embarazo, crianza y participacion en los cuidados y comprensién y
apoyo de los hijos adultos. Sin embargo, las relaciones analizadas, es decir entre padres e hijos

no trascienden en la parte conceptual de masculinidades.

Coincido con Gutmann que hablar de crianza no es hablar de paternidad y amplio la idea

con el planteamiento de Salguero que se es padre para toda la vida.

En términos analiticos a partir del enfoque de género me atrevo a afirmar que el ejercicio
de las paternidades entre los mixtecos perpetia el ciclo de dominacion masculina al otorgar

mayor notoriedad y valia a las acciones y relaciones que los varones tienen con sus hijas e hijos.

Entre los mixtecos de San Miguel el Grande la migracion ha impactado en las relaciones
de género y a su vez en las relaciones entre padres e hijos. Y de la misma manera la migracién

y politicas estructurales han moldeado la cuestion generacional entre la comunidad mixteca. Es
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decir, cada generacion es plenamente identificable a partir de politica publicas ya sean
migratorias o de desarrollo regional.

Entre los mixtecos que se entrevistaron es posible encontrar imaginarios de figuras
paternas. Sin embargo, estas nuevamente estan en funcion de las relaciones entre padres e hijos

y no se ha alcanzado a desarrollar plenamente en tanto cuestiones de masculinidades.

Una veta de investigacion que resulta de esta inmersion etnogréfica es el alcoholismo entre las
parejas en San Miguel El Grande. Asi mismo considero que es necesario indagar entre los
hombres que evadieron la paternidad y como construyeron y significaron sus masculinidades

tras esta evasion.
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Capitulo VII Cucanuu yan inirii. Con la cara avergonzada. Sexualidad y

masculinidades entre los mixtecos de San Miguel EI Grande.

Introduccion

He apuntado en el marco tedrico-conceptual de esta tesis que la diversidad de masculinidades
solo podra ser captada a través de procesos indagatorios en la cotidianidad de las préacticas de
los varones mixtecos. Hasta ahora he mostrado dichas practicas a través de la paternidad, el
trabajo y la mayordomia como algunos de los elementos con los que algunos varones construyen
y significan sus masculinidades, de los cuales, los dos primeros ademés de la heterosexualidad
son retomados por Valdés y Olavarria, 1998 y Olavarria et al. 1998. De la misma manera, lo
hace notar Jiménez (2007: 186) al asentir que existe un consenso al considerar la masculinidad
en términos de “rasgos constantes que aparecen en la mayor parte de los estudios sobre varones”,

a saber: la proveeduria, la valentia, la fuerza, el coraje y un demostrable rendimiento sexual.

Es decir, retomo aspectos que otros autores han expuesto como “mandatos de la
masculinidad”. Empero, aunque estos mandatos se reproducen entre algunos mixtecos de SMG,
en contextos socioculturales impregnados por la migracion, el espacio fronterizo y la
generacion, dichos aspectos se muestran con matices diferentes respecto a otros varones de otros

grupos sociales ya sean indigenas o mestizos.

Ahora bien, bajo el planteamiento resumido como mandatos de la masculinidad expuesto
por los autores arriba mencionados, parto del supuesto de la existencia de un modelo de
masculinidad dominante en el que la heterosexualidad, la paternidad y la proveeduria son
elementos constantes en la construccion de las identidades de género entre los varones. La
paternidad y la proveeduria han sido los elementos hasta ahora analizados en esta tesis y ambos
han sido expuestos como medios a través de los cuales los varones imponen control y dominio
sobre las mujeres y sobre otros hombres; con lo cual, estos, construyen y significan sus

masculinidades.

La sexualidad, esta estrechamente relacionada con la procreacion, la paternidad y la

proveeduria. Ademas, es un elemento con el que algunos varones reafirman su control y dominio
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sobre las mujeres, asi como sobre otros hombres. Asi mismo, a través de esta los hombres
refieren discursos, précticas cotidianas y de interaccion social con las que construyen y
significan las masculinidades. A decir de Szasz (1998), la sexualidad no se remite Unicamente
a la genitalidad o a comportamientos y practicas en donde la corporalidad sobresale, sino que,
ademés, esta designa relaciones sociales, ideas, moralidades, discursos y significados

socialmente construidos.

En este capitulo expongo y analizo la sexualidad entre algunos mixtecos de San Miguel
El Grande, Tlaxiaco, como elemento de construccion y significacion de las masculinidades
enmarcado en procesos sociales como la migracién y la pertenencia a una generacion que

implican cambio y continuidad en algunas formas de interaccion y de relaciones sociales.

Retomo el planteamiento hecho por Ivonne Szasz (1998), en un anélisis de diferentes
investigaciones sobre la sexualidad en México, el cual argumenta que el estudio de la sexualidad
“ha dado origen a una reflexion sobre los vinculos entre la construccion social de las relaciones
de género y los comportamientos sexuales” (Szasz, 1998: 78). Por lo tanto, el estudio de la
sexualidad implica la descripcion y anlisis de las maneras en como esta construido socialmente
el sistema sexo-género y como este estd vinculado a las maneras en que hombres y mujeres

ejercen la sexualidad.

También, retomo la propuesta de Scott (1996: 279) para emplear al género como una
categoria de analisis de las relaciones sociales entre los sexos, rechazando explicaciones
bioldgicas en los roles ejercidos por hombres y mujeres y considerando que la distribucién del
poder entre estos es inequitativa y por lo tanto las normas de comportamiento sexual son
diferenciadas entre ellos. De ahi que la sexualidad se convierta en un bastion de los varones para

la construccidn y significacion de las masculinidades en sociedades patriarcales.

Szasz recupera los postulados de: De Barbieri, 1991; Scott 1996 y Lamas 1986, y

argumenta que:

“las sociedades humanas, a través de la accion social transforman el sexo bioldgico en género,

dotandolo de sentido mediante préacticas, simbolos, representaciones, normas y valores, la
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perspectiva de género asume que hay variaciones historicas, generacionales, étnicas y de clase,
gue hay diversos tipos de relaciones hombre-mujer, y que también hay relaciones de poder entre

hombres y mujeres” (Szasz, 1998: 139).

Acorde con Szasz (1998), en este capitulo la sexualidad la considero como aquellas
practicas, simbolos, normas y valores vinculados con comportamientos sexuales que a su vez
son determinados por las relaciones de género. Es decir, estos comportamientos estan sujetos a
roles de género y a las relaciones e interacciones sociales que hombres y mujeres entablan tanto
en lugares publicos como en lugares privados, que, si bien no son exclusivos o caracteristicos
de los mixtecos, es necesario contemplar para el analisis de las masculinidades entre grupos
sociales con particularidades étnicas, puesto que, estas determinan acciones, interacciones y
comportamientos alrededor de las identidades de género. En funcién de este panorama Diaz-
Cervantes (2014: 364), retoma a Eng (2008:96), quien argumenta que: “Lo étnico, al igual que
los estudios de la mujer, desafia lo hegemonico”. Por tanto, hilar las categorias de etnia y género
busca develar el contexto simboélico de las particularidades y los procesos de construccion,

significacion y ejercicio masculino indigenas”.

Para recabar informacidn que me fuera Gtil para analizar aspectos de la sexualidad entre
los mixtecos de SMG utilicé las técnicas de observacion directa y participante. Particularmente
realicé observaciones en lugares publicos como parques y eventos sociales organizados por la
comunidad mixteca de SMG en Tijuana. Me enfoque en observar las interacciones sociales entre
hombres y mujeres en el ambito publico, puse particular atencidn en aquellas en las que en algin
punto de la interaccién se expresaba algun ordenamiento de género, ya fuera que los varones
indujeran o pidieran que las mujeres debian hacer algo o comportarse de cierta manera derivado

de su condicion de género.

Lo observado fueron expresiones verbales, asi como reacciones y expresiones corporales
tanto de hombres como mujeres en las cuales percibia o inferia que existian relaciones de poder
en las que los varones trataban de imponer, de diferentes maneras, el ordenamiento del sistema
sexo-género entre este grupo social. La informacion fue transcrita en un diario de campo y fue

posterior a una revision tedrica en torno a la sexualidad (particularmente sobre normas de
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comportamiento sexual de hombres y mujeres asi como de fidelidad) que realicé el anélisis de
la informacién. Asi mismo, registré charlas informales, en las que se daban conversaciones
sobre sexualidad enmarcadas por la virilidad y adulterio; en otras ocasiones fui sujeto de
inspiracion de albures y desafios verbales con connotaciones homosexuales. Se realizaron seis
entrevistas semi-estructuradas en las cuales se trataron diferentes temas y fue posible extraer
pasajes y remembranzas de diferentes sujetos en torno a la sexualidad en la vida privada,
adulterio, asi como ideas y ordenamientos de género respecto al comportamiento de hombres y

mujeres en el ambito sexual.

Mas que un andlisis de discursos o acciones de sujetos especificos, este capitulo se basa
en el andlisis de situaciones durante el trabajo de campo, en las que vislumbré aspectos
relacionados con la sexualidad, debido a la complejidad que implica acceder a temas que suelen
ser intimos para la mayoria de los sujetos. Por ejemplo, Godelier (1999) justificd, en su estudio
sobre los Baruya de Nueva Guinea, la complejidad existente entre los antropdlogos y
psicoanalistas para definir lo que es un acto sexual, pues “Porque ninguno de ellos suele observar
directamente actos sexuales en el ejercicio de su profesion. A primera vista, lo que parecerian
experimentar es la forma en que la gente habla o no habla al respecto. Pero es probable que no
reciban los mismos discursos y, por lo tanto, que no interpreten las mismas realidades”
(Godelier, 1999: 55). Por lo tanto, asumiendo, como sociélogo que soy, dicha complejidad en
esta tesis no se analizan comportamientos sexuales coitales sino lo que se habla y se dice de

ellos.

El capitulo esta dividido en tres secciones. En la primera presento y analizo algunos
pasajes de las normas de comportamiento sexual en el lugar de origen, asi como en el lugar de
llegada, Tijuana. Destaco los cambios y continuidades en torno a la sexualidad a partir de
procesos migratorios y la generacion y como los varones construyen y significan sus
masculinidades a partir de su comportamiento, discursos y representaciones en torno a la
sexualidad en el contexto fronterizo de Tijuana. En la segunda parte analizo las relaciones e
interacciones sociales en torno a la sexualidad y la infidelidad. Sefialo y analizo las maneras en

que los varones construyen Yy significan sus masculinidades a partir de la sexualidad ante la
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sospecha de infidelidad. En la tercera parte analizo las expresiones y representaciones de las

masculinidades a partir de los albures entre varones.
Sexualidad entre los mixtecos

La primera referencia que tuve para tener una aproximacion a la sexualidad entre los mixtecos
en SMG fue a través de una llamada telefonica que hizo un anciano a Margarito para hacer el
reclamo que Sergio, uno de sus trabajadores, no debia dejar a solas a su esposa con un hombre.,
Si bien esta accion puede ser ejemplo de cémo los adultos buscan hacer permanecer modelos o
sistemas sexo-género, también demuestra como algunos miembros de la comunidad pueden
reaccionar ante la inmersion de hombres con los que no comparten codigos o simbolos étnicos
0 culturales, en este caso yo, un hombre de 36 afios (en el 2016), considerado por algunos
varones y mujeres mixtecas de SMG como mestizo, estudiante de doctorado.

Esta situacion se dio cuando estuve en el Parque Sor Optimista durante los primeros dias
de inmersidn con la comunidad mixteca durante el mes de junio de 2016. Estuve charlando por
un tiempo no mayor a 20 minutos con Irais, esposa de Sergio, y con Consta, quien en ese
momento era pareja de Héctor. Fue hasta que el propio Sergio me comentd sobre la Ilamada
telefénica que hice consiente que mi presencia en las actividades y los espacios de la comunidad
mixteca de SMG en Tijuana era intrusiva para algunos varones en aspectos referentes a la

masculinidad como la cuestion de la sexualidad.

El actuar del anciano puede ser una evidencia de cdmo es o era el funcionamiento del
sistema sexo-género en SMG. Es decir, los varones y la comunidad esperan que las mujeres
asuman y ejecuten ciertos roles en espacios publicos y privados. EI que yo me encontrara
charlando con ellas en un lugar publico resultaba ser una afrenta a un modelo de masculinidad
basado en comportamientos y practicas a través del cual los hombres deben hacer valer
impidiendo que su esposa o incluso otras mujeres interactlien con varones que no son su esposo
0 miembros de su familia. Estas acciones justificadas en proteger a las mujeres llevan una carga
moral que oculta el temor de los varones a que su pareja pueda acceder o sucumbir a cometer

adulterio.
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Por ejemplo, Terraciano (1998), en su estudio etnohistorico sobre la mixteca alta en
Teposcolula, Oaxaca, comunidad vecina a SMG, esbozé las relaciones de género entre los
mixtecos del siglo XV1I a partir del andlisis de archivos judiciales de finales de la época. Entre
otros documentos, analizé una nota dejada en la escena del asesinato de una mujer. La nota fue
escrita por el propio esposo tras perpetrar dicho crimen. Con la nota intenta justificar el crimen
acusando a su esposa de adulterio y buscaba se hiciera justicia castigando al hombre con quien

su esposa mantenia una relacion extra marital:

En cuanto a lo que he hecho debido al crimen de alguien llamado Domingo, hijo de padres que
viven detras de la iglesia de Santa Cruz, el sacristan y esposo de Juana que también vive detras
de la iglesia de Santa Cruz. Debido a él, he matado a mi esposa porgue los encontré a los dos

juntos otra vez (Terraciano, 1998: 720).

En este fragmento, extraido del estudio de Terraciano, existen por lo menos tres ejes
analiticos que nos permiten configurar las relaciones de género, los comportamientos sexuales
y las masculinidades entre ese grupo de mixtecos en dicha época. Lo primero es que el adulterio
constituye un agravio a la comunidad y al ordenamiento sexo-género que puede justificar el
asesinato de quien lo comete, sea hombre o mujer. Esta disposicion sobre el adulterio es una
muestra de como la comunidad regula los comportamientos sexuales tanto de hombres como de

mujeres.

El segundo es que, en este caso, el asesino no logré matar al hombre con quien encontrd
a su esposa y por lo tanto busca que a través de los medios legales se haga justicia. Es decir,
habia una certificacion legal que castigaba severamente a este tipo de infractores. Asi mismo lo
refiere Terraciano (1998: 724) “Varias de las "Relaciones Geograficas" de esta area, compiladas
a fines de la década de 1570, consideran el adulterio como un crimen tradicionalmente punible

en las comunidades nativas con la muerte [...] y la confiscacion de los bienes”.

Y por altimo, la aparente permisividad, al menos a nivel individual, sobre el adulterio,
pues cuando el asesino refiere a que es la segunda vez que los ha encontrado, se puede inferir
que posterior a la primera ocasion pudo haber existido algun acuerdo entre la pareja que permitio
continuar con su matrimonio sin que este se viera afectado por las leyes de la comunidad, ya
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fuera pena de muerte o confiscacion de bienes. En este acuerdo se pudo poner a consideracion
el peso de la comunidad y el sistema sexo género sobre el “orgullo masculino” el cual, a decir
del mismo documento analizado por Terraciano, fue un elemento de construccion y

significacion de las masculinidades entre ese grupo mixteco a finales del Siglo XV1.

Es decir, considerando que el adulterio pudo haber sido un agravio, que incluso se podria
Ilegar a pagar con la vida, implica una cuestion que impacta directamente en la construccion y
significacion de la masculinidad, pues el varén asesino pudo haber denunciado desde la primera
ocasion que encontrd a su esposa con otro hombre. Sin embargo, prefirio ocultarlo y asi evitar

una exposicion ante la comunidad como un hombre engafiado.

Asi, al igual que el anciano del relato de Sergio e Irais y el hombre del caso que retomo
de Terraciano (1998), ambos mixtecos, aunque en épocas Y lugares diferentes, buscan evitar
pasar la vergienza de mostrarse como hombres cornudos ante la comunidad. Con este par de
ejemplos es posible inferir como las normas de comportamiento sexual son sancionadas
severamente por la ley, en el caso de los mixtecos del siglo XV1I'y por algunos miembros de la

comunidad mixteca en el Siglo XXI.

Asi mismo, a partir del llamado de atencién que hace el adulto mayor a Sergio es posible
dilucidar como eran o son las normas de comportamiento sexual en SMG. Es decir, este ejemplo
es una evidencia sobre el control de los movimientos de interaccion social de las mujeres,
materializado en los ancianos de la comunidad con el cual se intenta regular las acciones e
interacciones sociales tanto de hombres como de mujeres. Considerando que este anciano, quien
es aproximadamente mayor de 65 afios vivio su juventud durante la década de 1970, es decir,
durante la época en la que hubo un auge migratorio hacia el norte del pais derivado del proceso
de modernizacion en la industria agricola, puedo afirmar que la cuestion generacional se articula
con procesos migratorios, la cosmovision y la etnicidad llevando a choques y tensiones entre el
deber ser respecto a modelos y ordenamientos en torno al comportamiento sexual, en los lugares

de origen y en los lugares de llegada, en este caso en Tijuana.

La particularidad de los movimientos migratorios realizados por varones durante la

década de 1970 radica en su tipo pendular, es decir, salian de la comunidad y tras periodos que
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en ocasiones se extendian hasta seis meses regresaban a su hogar en los lugares de origen para
posteriormente regresar a los lugares de trabajo. Este proceso posiblemente intensifico el control
sobre el comportamiento sexual de las mujeres ante la amenaza de infidelidad. Por ejemplo,
Caballero, et al, (2008) documentaron una serie de testimonios en comunidades rurales del
centro de México sobre como las esposas de varones migrantes se trasladaban a la casa de su
familia politica. “La decision del cambio de residencia es del compafiero, quien considera que
estaran mas "protegidos" en su ausencia” (Caballero, et al, 2008: 244). Sin embargo, este tipo

de imposiciones tienen como teldn de fondo el control de los comportamientos sexuales.

En el caso de las mujeres que se quedan es posible inferir que el control sobre
comportamientos sexuales al que son sometidas por su familia politica y/o la propia genera
tensiones en las relaciones entre las mujeres y las familias de sus esposos. El caso de Lola de
quien he hablado previamente me remite a algo similar. Posterior a que su pareja entablara una
relacion con la hermana de ella, fue basicamente echada de la casa en la que vivia, pues era
propiedad de su esposo Y la familia de este no consideraba que debian estar mas al pendiente de

ella ni de sus hijas.

Las experiencias de Lola y Pola, mujeres mixtecas de 55 y 57 afios respectivamente, son
ejemplos del cambio generacional y del cambio en los procesos migratorios. Lola migré sola
hacia La Paz en Baja California Sur, lugar en donde se unié como pareja a un paisano suyo y
con quien procre6 dos hijas. Posteriormente regresaron a SMG y su pareja realizaba constantes
viajes a Tijuana para trabajar. En ese ir y venir, la pareja de Lola enamor6 a su cufiada (que
vivia en dicha ciudad), es decir, a la hermana de Lola; este se separd de Lola e inici6 una nueva

relacion con la hermana.

La historia de Lola muestra un panorama complejo en torno a las relaciones
interpersonales en las que es posible vislumbrar cambios en torno a la percepcion de la
infidelidad femenina y del ejercicio de la sexualidad de los hombres sobre las mujeres. Dichos
cambios estan conectados con aspectos generacionales y procesos migratorios, pues
aparentemente entre este grupo de mixtecos de SMG no existe un castigo, legal ni comunitario,

ni para el hombre ni para la mujer al verse involucrados en adulterio. Ademas, la hermana de
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Lola transgredio las normas de comportamiento sexual vinculadas a la comunidad valiéndose
de una aparente liberacion que ofrece salir del lugar de origen. Asi lo hacen notar, Kauffer y
Evangelista (2012) quienes mencionaron, en su estudio sobre sexualidad con hombres y mujeres
migrantes en Chiapas, que existen cambios en la concepcion y ejercicio de la sexualidad entre

hombres y mujeres originarios de localidades rurales que migraron.

Es decir, aparentemente existe una flexibilizacion vinculada a la migracion en las normas
de comportamiento sexual entre algunos mixtecos de SMG tanto hombres como mujeres, al
menos en referencia a la situacion de Lola, pues su expareja y su hermana no son sujetos de
escarnio por parte de la comunidad; aunque cabe resaltar que ellos no sostienen ningun tipo de
relacién con ella. En este escenario, la pregunta a responder en torno a las masculinidades
¢ Como construye y significa su masculinidad un varén que decide separarse de su pareja e hijos

e iniciar una nueva relacién con la hermana de su pareja?

Gutmann (2000: 204), en su estudio con varones de Santo Domingo, Coyoacan, aborda
el tema a partir de lo que en la cultura popular mexicana se denomina “la casa chica” lo cual
significa que los varones demuestran su capacidad para mantener dos hogares, es decir, dos
familias; ademas se involucra la potencia sexual ante lo que el varén demostraria ser capaz de
sostener relaciones sexuales con mujeres diferentes. Sin embargo, en este caso, el varon ha
decidido separarse de su primera familia y formar otra. Tanto Lola como Pola me comentaron
que nunca recibieron ayuda econémica por parte del padre de sus hijos tras su separacion o
abandono. Entonces, para estos casos, tanto la cuestion de virilidad o sexualidad que pueden
demostrar los hombres al tener dos o mas familias queda descartada como elemento de
construccién y significacion de las masculinidades, asi mismo la cuestion de la proveeduria,

pues el varon no se tiene ni cumple compromisos de manutencion con su prole.

Ademas, con este hecho, este varon de esta generacion en condiciones de migracion se
constata que, al menos la cuestion de la separacion o abandono de la familia no es una cuestién
que la comunidad sancione, es decir, a diferencia de los hallazgos de Lopez (2010: 30), la
comunidad tojolabal apela a que para ser hombres cabales, los varones deben cumplir con

obligaciones 0 mandatos entre los que se encuentran tener hijos, mantenerlos y criarlos. Es decir,
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entre los mixtecos de SMG existen algunos casos en los que los hombres pueden procrear pero
hay abandonos o fugas de los mandatos u obligaciones, en este caso el de crianza y manutencion.

Por otro lado, las separaciones permiten apreciar aspectos en la sexualidad que han
determinado las relaciones de género en ciertos contextos y momentos historicos. Por ejemplo,
en lo concerniente a la importancia de la virginidad o el inicio de la vida sexual. En torno a este
tema, Martha Rivas (1998) en un estudio que realizd con tres generaciones de mujeres
mexicanas, reflexioné sobre como la virginidad se traducia en letra de cambio en algunas
generaciones y con ello poder negociar ciertas prerrogativas ante los hombres en el momento

de casarse.

Bajo la premisa planteada a partir de la virginidad, ¢como los varones mixtecos asumen
que las mujeres con las que potencialmente podrian casarse no son virgenes e incluso tienen

hijas e hijos con otros varones?

El caso de Pola, a quien su pareja abandon6 con dos hijas. Pola y el padre de sus hijas
salieron de SMG hacia Veracruz y ahi estuvieron viviendo cerca de tres afios. Pola tomo la
decision de alejarse de su pareja después de que este golpeara a sus hijas. Y posteriormente ella
se enterd que él habia vuelto a hacer una familia. Asi mismo, tanto Lola como Pola volvieron a

“rehacer sus vidas”, encontraron nuevas parejas y tuvieron mas hijos.

Esta situacion esta relacionada con la idea de los varones de hacer su vida a lado de una
mujer que tiene hijos. Asi, el sentido de castidad y pureza que en otros tiempos 0 generaciones
era un elemento importante en las mujeres se transforma, lo que evidentemente es muestra de

cambios en la sexualidad tanto de hombres como de mujeres.

El caso de Consta y de Héctor es otro ejemplo para reflexionar al respecto Ambos son
parte de la Gltima fase migratoria que en esta tesis hemos analizado. La oleada migratoria
posterior a los ataques terroristas a las Torres Gemelas en Nueva York el 11 de septiembre de
2001. Consta, mujer mixteca de 39 afios (en 2018), me contd que ella llegd a Tijuana estando
embarazada. Héctor por su parte lleg6 en el afio 2000 a Tijuana. Su idea era cruzar de manera
irregular para Estados Unidos. Sin embargo, un par de dias antes, Consta tuvo complicaciones
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con su embarazo que le produjeron un aborto. Ella me relaté que sélo la acompafié una amiga
suya y Héctor, ambos de SMG. Con Héctor sélo un par de afios después tendrian una hija y

posteriormente un hijo; construyeron su casa y vivieron juntos cerca de ocho afos.

Asi, la cuestion de la virginidad en las mujeres queda relegada por algunos varones
mixtecos de SMG vy por lo tanto no es elemento del cual las mujeres dependan, como lo
mencionod Szasz (1998: 80), para acceder a relaciones afectivas y a estabilidad. En este mismo
sentido el ejercicio de relaciones sexuales prematrimoniales particularmente entre las mujeres
es abierta, es quizd mas permisiva hacia las mujeres respecto a otras generaciones A través de
algunas de las generaciones de hombres y mujeres es posible bosquejar un cierto ordenamiento
en torno a la sexualidad entre algunos miembros de la comunidad mixteca de SMG. Sin
embargo, la amenaza de la infidelidad es algo latente y los varones ajustan acciones para
mantener su honor frente a la comunidad, asi como su control y dominacion respecto a las

mujeres.

Sexualidad y masculinidades en la frontera

La noche que Sergio golped a Irais durante uno de los bailes, como describi en la introduccion
de esta tesis, me adverti sobre mi propia presencia en los espacios de los varones mixtecos.
Hasta entonces no me habia sentido como un intruso 0 como una amenaza para otros varones.
Sin embargo, después de que Irais me invitara a bailar y que casi inmediatamente después que
terminaramos de hacerlo Sergio la golpe6, me di cuenta que yo era un varon que era considerado
por otro hombre como una amenaza para su honor y honra frente a la comunidad y con lo cual

su masculinidad parecia estar en detrimento frente a mi presencia y a mi propia masculinidad.

A través del actuar de Sergio se visualizan las relaciones de género y el sistema sexo-
género que impone y orquesta los roles y comportamientos de hombres y mujeres.
Particularmente se observa como a una mujer casada no se le permite bailar con un hombre que
no sea Su esposo, 0 que no sea de la comunidad mixteca o que sea mestizo, el hecho de que la
mujer rompa con esta normatividad implica que el hombre pueda ejercer violencia sobre ella
para reestablecer el orden de género. Un ejemplo que ayuda a fundamentar esta afirmacion lo

extraigo del estudio de Evangelista, et al (2001), realizado con mujeres indigenas chiapanecas
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de la comunidad de Tziscao. En él, una de las jovenes participantes de dicha investigacion

afirmé que:

"Una muchacha esté casada y ya no tiene libertad de bailar, es lo que no me gusta [...] que llegue
a los 20 afios, no me voy a ver tan vieja, tampoco les voy a decir mi edad (risas) voy a decir que
tengo 18 afios [...] porque casarse no, se pierde la libertad (Susana, 16)” (Evangelista, et al, 2001:
150).

En algunas localidades rurales es comun que el hecho de bailar implique una disposicion
a que la pareja que baile sea vista en publico y en cierta manera se sobreentienda por la
comunidad que existe algin compromiso. Ademas de que se afirma que las mujeres casadas
deben cumplir con ciertos comportamientos, como no bailar con alguien diferente a su esposo.
De tal manera que es posible que Sergio haya tenido algun tipo de presion por hacer valer el
control y dominio sobre su esposa. Por ejemplo, en la nota que Terraciano analizo se enfoco en

una linea especifica que dice:

Que se sepa que es un gran ladrdn, y es por eso que no lo maté. Mi cara tiene vergiienza porque
él es un ladron. Aunque no lo maté, juro en este papel que el pecado en mi alma es realmente su
culpa. [Terraciano concluye que] Estaba avergonzado porque, en sus propias palabras, el
supuesto amante de su esposa era "un ladron y su esposa habia sido robada" no porque €l la
hubiera matado (Terraciano, 1998: 720).

El hombre de la historia de Terraciano, considera ladrén al hombre que esta con su
esposa. Y asi, justifica la violencia y asesinato contra su esposa. El relato de la joven que retoma
Evangelista, apunta a que los roles y comportamientos de las mujeres en relacion con otros

varones gque no son sus esposos o familiares

La violencia fisica que incluso puede llegar hasta la muerte, como en el caso que enuncia
Terraciano, se justifica entre algunos hombres por la verglienza que al varon se le puede hacer
pasar derivado de un acto de adulterio por parte de su pareja. Sin embargo, la expresiéon de
violencia fisica en contra de Irais no fue el unico medio con el que se le impuso las maneras en
que el varon, en este caso su esposo, considera que debe comportarse frente a otro hombre. La

violencia se puede ver reflejada en acciones como embarazos forzados para controlar su
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comportamiento sexual. Por ejemplo, Castro (1998), en su estudio sobre sexualidad en Ocuituco
Morelos, se valio de un relato en el que se muestra a un varén que decidié embarazar a su esposa

tras haber sabido que habia cometido adulterio:

Yo ya habia planificado mi familia, pero resulta que mi mujer comete adulterio y entonces yo
me vi obligado a seguir procreando. Dije: "¢voy a seguir criando en vez de otro?, pos mejor que
sea mio". Y eso me obligo a seguir teniendo. Si no, me hubiera quedado nomas con tres, porque

ya tenia yo donde basarme (Castro, 1998: 123).

Asi, ante la sospecha de algunos varones respecto al comportamiento, que ellos no
desean, en torno a la sexualidad de las mujeres, estos deciden tomar acciones para controlarla.
Entonces, el embarazo es una manera de control de los varones sobre las mujeres ante la
sospecha de un posible acto de adulterio. De tal manera que, después de la llamada telefonica
del anciano a Sergio y posteriormente, a que Irais mostrara una aparente independencia de su
esposa al invitarme a bailar y posterior a golpearla; un par de meses después, ella anunciaba un

nuevo embarazo dando a luz a un varén durante los primeros dias de mayo de 2017.

Previo al anuncio de su embarazo, el dia de la fiesta de San Miguel, como ya he narrado,
acudi junto con Oscar, y cuando lo presenté con Sergio e Irais que, por lo menos el tiempo que
habia compartido yo con ella se desenvolvia abiertamente conmigo y con otras personas habia
cambiado en su actuar y en su forma de interactuar. Ella sin levantar la cara y apenas con un
timido saludo de mano nos saludé a Oscar y a mi. Considero que tras lo sucedido el dia del baile
ella fue sometida por su esposo a diferentes acciones que coartaron su manera de relacionarse
con otras personas de manera habitual. Es decir, hay diferentes formas y momentos en que las
mujeres con sus acciones 0 comportamientos hacen notar una coercién por parte de los hombres.

La manera de actuar de Irais el dia de la fiesta de la mayordomia 2016 es evidencia de ello.

Este tipo de situaciones ponen de manifiesto que los hombres significan sus
masculinidades a través de la virilidad sexual ademas de que demuestran ante la comunidad y
ante otros varones, que pueden no ser parte de la comunidad o grupo social, que su esposa 0

pareja les rinde respeto. Fourez (2012: 125) asiente que:
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“El vardn debe exaltar su masculinidad para reencontrar su lugar y sentir que existe. Esta
obsesion por preservar su hegemonia constituye un motivo para practicar actos violentos.
Maltratar 0 matar a una mujer se convierte en un acto de performance, una marca identitaria

cuyo fin es reinstaurar un poder que se considera amenazado y asi controlar la sexualidad.”

La violencia ejercida bajo la sospecha de infidelidad es un elemento con el que los
varones pretenden controlar el comportamiento sexual de las mujeres. Aunque, en el siguiente

relato que presento la mujer violentada tomo la decision de separarse de su pareja.

En la entrevista que realicé con Lety, de 37 afios, me conto que habia tomado la decision
de separarse de su pareja después de que este la habia golpeado mientras estaban en una reunion
con amigos. Me relatd que Lucio, su entonces pareja, estaba ebrio y la increpd sobre una
supuesta relacion que ella tenia con otro varon. La confianza que ella me dio para hablar me
hizo preguntarle abiertamente a Lety si la sospecha de Lucio tenia fundamento y me respondié
que no. Lety me dijo que Lucio era un hombre muy trabajador que siempre cuidaba de sus hijos

y que siempre habia estado pendiente de las cosas de la casa:

Lucio casi no toma, si llegaba a tomar era juh! Rara la vez que llegara a tomar, pero esa vez se
equivocd, se alocd y se paso. [...] habia varias personas cuando me pego. El estaba cegado por
su coraje, con sus cosas. Estaba muy muy muy enojado... de celos. No le importd que estuvieran

mis hijos, no le import6 que me escurriera la sangre.

Asi la violencia masculina sobre las mujeres se vuelve un mecanismo de control sobre
cuerpos, relaciones e interacciones de ellas, y algunos de los hombres la ejercen bajo la sospecha
de infidelidad. Los varones entonces afirman su masculinidad entronando una imagen con la
que visibilizan respeto por parte de las mujeres, principalmente de sus parejas, ante la
comunidad. El varén hace latente de que €l es quien toma el control de las acciones de su esposa

0 pareja y puede incluso usar la violencia como forma de control.

En contraparte, lo que sucede cuando las mujeres sospechan de alguna infidelidad de su
pareja podria ser diferente, al menos en el &ambito publico en el que comparti algunas situaciones
al respecto, pues, aun cuando puede haber algin reclamo por parte de la mujer hacia el hombre;

él culpard a la mujer con quien supuestamente tiene o puede llegar a tener una relacion
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extramarital; también algunos hombres pueden hacer caso omiso a los reclamos o sospechas de

las mujeres sobre infidelidad.

Por ejemplo, en una ocasion que me encontraba con un grupo de hombres de SMG en la
colonia Camino Verde ellos realizaban labores de gueza en la casa del mayordomo 2017.
Mientras algunos martillaban tarimas otros preparaban mezcla de concreto y se acerc6 una mujer
a Lauro, pude observar como ella le hablaba y se le acercaba (esta mujer no es oriunda de SMG
y de hecho no es de la region mixteca; a ella la pude observar en algunas otras ocasiones en
diferentes lugares de dicha colonia). Mi construccion social de género y esquema mental me
hicieron pensar que los movimientos de esta mujer y la manera en que se acercaba a Lauro
denotaban sensualidad en una suerte de acto de género o performativo como lo describe y
argumenta Butler (1998: 297) “instituido por la estilizacion del cuerpo, [...] entendido como la
manera mundana en que los gestos corporales, los movimientos y las normas de todo tipo,

constituyen la ilusién de un yo generizado permanente”.

De esta escena, algun otro vardn, tomo una foto y s6lo unos cuantos minutos después
Ileg6 Mireya, la esposa de Lauro. Entre risas y burlas le mostraron la foto, ella se acerc6 a él y
desde el teléfono celular mostro la foto, su gesticulacion era la de quien pide una explicacion.
Lauro tinicamente atiné a decir: “conmigo no hables, mejor preguntale a ella”. El no se hacia
responsable de las acciones de aquella mujer y parecia que no tenia la necesidad de dar alguna
explicacién aun cuando aparentemente no existia ningun tipo de relacion entre Lauro y la otra
mujer. Estas reacciones pueden ser muestra de la accién del sistema sexo-género entre este
grupo de mixtecos de SMG en Tijuana, pues los varones consideran que dar explicaciones a una

mujer no es de importancia, aun cuando la mujer puede ser su esposa.

Los reclamos pueden ser desechados o subestimados, lo cual implica una construccién
de masculinidad en torno al valor de la palabra. Dominguez (2013) afirma que hay un consenso
estructural entre los varones que se encarga de impedir, ridiculizar, ignorar olvidar o minusvalorar
las acciones o dichos de las mujeres. Es decir, la masculinidad se significa a partir de elementos
como el discernimiento o el reclamo en donde la palabra de los varones se sobrepone a la de las

mujeres. Ademas, considero que existe, entre este grupo de varones, un tipo de cinismo que
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evidencia un privilegio masculino que es el de saber que algunas de las acciones realizadas por un

vardn pueden quedar sin ningln tipo de consecuencia.

Otro relato que me hace reflexionar sobre esto vino de Raul, a quien entrevisté en el
marco de su eleccion como mayordomo 2018. EI me cont6 que su matrimonio habia estado al
borde de la ruptura debido a los comentarios de una mujer que manifestd haber tenido relaciones
con Raul. Es decir, esta mujer le dijo directamente a la esposa de Raul que ella habia tenido
relaciones con él, sin embargo, Raul lo neg6 y también me lo negé en la entrevista. Como se
aprecia, los reclamos y sospechas de las mujeres parece que son invalidadas por los varones. Lo
que pone de relieve el privilegio de los varones al hacer reclamos y hacer uso de la fuerza ante
la amenaza de infidelidad.

En otra ocasion a través de una conversacion informal en la que un hombre platicaba a
manera de hazafia haber conquistado a una mujer la noche anterior y que lo habia hecho sin que
su esposa se diera cuenta pues ambas estaban en una misma fiesta. David, de no mas de 25 afios,
nos narraba a un grupo de varones como €l habia tomado la decision de ir a dejar a su esposa a
su casa y luego regresar a la fiesta para estar con otra mujer, con quien, a decir de él, pasoé la

noche. La mayor parte de los varones le celebro su “hazana”.

Con este pasaje de mis notas de campo, abro un espacio para el analisis sobre como los
varones buscan hacer notar su virilidad a través de narraciones de conquistas a mujeres. Lo que
pone en evidencia que la idea de poder mantener relaciones extramaritales puede volverse un
elemento de construccion de masculinidad en términos de potencia sexual y de poder,

supuestamente, engafiar a sus parejas.
Albures y desafios verbales. Desmasculinizacion o masculinizacion penetrable

Los albures, de acuerdo con Ruiz (2012: 155 y 159), “son juegos puramente verbales en el que
uno afirma su superioridad viril sobre el otro, aun si es a costa de un contacto homosexual
imaginario [...] los albures son predominantemente de cariz homosexual y escarnecen una

homosexualidad pasiva”.
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Octavio Paz en el Laberinto de la soledad, hace notar que los albures son parte de la
cultura mexicana y a través de ellos se ofrece al menos a través del lenguaje, la oportunidad al
desposeido, a las clases populares, ponerse por encima de los oprimidos. Asi que al ser utilizado
entre grupos sociales, que han sido histéricamente marginados, su uso les remite a una basqueda
de poder a través de cualquier medio. Los albures entonces son pieza importante para entender
cémo algunos varones construyen y significan sus masculinidades haciendo alusion a términos

y connotaciones sexuales.

Fueron incontables las veces en las que me vi involucrado en conversaciones y
situaciones en las que fui sujeto de mofa o afrenta sexual, pues en diferentes grupos de varones
regularmente habia uno o dos varones que haciendo uso del lenguaje de doble sentido o albures

de manera directa o indirecta mencionaban su intencion de penetrarme.

En una ocasion, Leonardo me invitd a un desayuno con algunos miembros de la
comunidad de San Esteban Atatlahuca en la colonia El Pipila; el cual sucedia en el marco de un
evento de recaudacion de fondos para la mayordomia, de esa comunidad. Llegué alrededor de
las nueve de la mafiana y habia varios hombres sentados que se encontraban bebiendo cerveza
en las gradas de la cancha de basquetbol de dicha colonia. Apenas me iba acercando a saludar y
un hombre le ordend a otro: “dale una cerveza, embriadgalo y ahorita me lo llevo”, la intencion
del comentario era a todas luces una insinuacion a que cuando yo estuviera borracho podria
aprovecharse sexualmente de mi o que ya borracho yo accederia a tener relaciones sexuales con

él.

Bajo esta premisa, se abren dos vertientes de analisis las cuales giran en torno a: a) una

desmasculinizacion'® de un varén o de un sujeto masculino para hacerlo penetrable y b): la

16 La desmasculinizacién como un proceso politico de control y dominacién han sido descritas en el estudio de
Nesiah (2006), en el que describen cdmo durante periodos de militarismo y violencia extraordinaria en las
implicaciones del conflicto puede ser igualmente crucial. Por ejemplo, en Sudéfrica, los aspectos de la violencia
politica en el contexto del apartheid han sido vistos como claves para la comprension del alto indice de violencia
contra las mujeres que ha sucedido después del apartheid. La ambivalencia sobre si la violacion era una cuestion
politica y sobre como estaba ligada a la lucha por la liberacién (en especial, el contraste entre la condenacion del
abuso politico y la tolerancia del abuso privado) y la “desmasculinizacion” de los hombres negros como estrategia
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consideracién de la masculinidad de un sujeto que se vuelve en objeto de deseo sexual de otro
varon. Esta Ultima es retomada por Dominguez (2013), en el andlisis literario sobre la
Revolucion y periodo post revolucién mexicana enfocado sobre la sensualidad y la violencia de
género. Dicho autor, quien retoma a Butler, habla de una tension existente entre el deseo y la
abyeccién en donde la homofobia se autoimpone como condicionante de la masculinidad
(Dominguez, 2013: 71). Es decir, existe un deseo sexual por parte de un hombre hacia otro
hombre, pero al mismo tiempo tiene que mostrar una repulsion a su propio deseo para significar

su masculinidad.

De esta manera, este hombre al mostrarse con una imagen de penetrador muestra sefiales
de dominio ante otros varones. Sin embargo, hasta qué punto es una necesidad de hacerse notar
como hombre viril para ocultar ante la comunidad su gusto y deseo sexual por otros varones.
Por ejemplo, Nufiez (2007:217) en su estudio con hombres en Sonora, hace notar cdmo algunos
varones “viven sus experiencias de intimidad con otros hombres desde posiciones de estigma”.

Ante lo cual busca suspenderse el estigma, lo cual:

Se trata de formas de resistencia y de maestria de los significados de estigma que tienen como
sustento firme la propia masculinidad del sujeto, su posicion asegurada en el campo sexual y de
género como hombre, incluso ‘muy hombre’ [...] permite configurar a quien los dice como
alguien ‘muy hombre’ en la medida en que demuestra una seguridad absoluta, un supremo

control, un valor contundente y una superacion de la ansiedad homofébica (Nufiez, 2007: 269).

Asi, una exaltacion de la virilidad puede ocultar la idea del deseo sexual homosexual
latente e implica no verse sometido a juicio o cuestionamiento por la comunidad o por otros
varones de su masculinidad. La cual, en este caso, esta significada por su caracter potencial de

penetrador.

del apartheid y otras huellas de la violencia extraordinaria que contribuyeron a las condiciones (aunque de maneras
complejas y algunas veces contradictorias) que facilitan las condiciones de la violencia sexual.
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Por su parte, la desmasculinizacién implica la feminizacion del otro. Lo cual remite a
una imagen de lo femenino como pasivo y subordinado, asi, al hacer notar a un varén como
penetrable posiciona como el dominante a quien desmasculiniza. Entonces, algunos varones
mixtecos oriundos de SMG que radican en Tijuana significacion su masculinidad ante varones
que no forman parte de la comunidad, como era mi caso, intentando feminizarlos para asi

demostrar que son ellos los que tienen el control y el dominio ante los otros.

Las masculinidades, de algunos mixtecos de SMG radicados en Tijuana, se significan
con aspectos relacionados con la sexualidad cuando es se muestran los dominantes en las
relaciones sexuales, es decir cuando son ellos los que tienen la capacidad de penetrar. Ademas,
la feminizacion y penetrabilidad de los varones entrona un sistema sexo-género patriarcal en el
que la presencia del dominio y el poder estan en funcion de la presencia de un penetrador y un
penetrado que se materializa, al menos, verbalmente y es necesario que esté presente

constantemente para validarlo.

Por otro lado, la condicion de diferenciacion étnica y/o racial también juega un papel en
la emasculinizacion de otros varones que no son de la comunidad mixteca. Por ejemplo, durante
la fiesta de la mayordomia de San Miguel Arcangel, realizada por Rodrigo en su casa en la
colonia Nueva Esperanza en Tijuana, invité a Oscar Hernandez y lo presenté con Sergio. Este
ultimo es apodado como “el giiero”, y con razén, su tono de piel es mas blanca respecto a otras
personas de la comunidad sanmiguelefia que conoci. Asi, Sergio pregunt6 a Oscar de donde era
a lo que respondié que era de Tamaulipas. Sergio respondié con una pregunta ¢qué no la gente
del norte es més alta? Sergio se compar6 con Oscar a partir de un imaginario regional el cual

esta impregnado de exclusion y estigmatizacion historica de los pueblos indigenas en México.

La construccion de la exclusién y subordinacion de los indigenas esta en funcion de los
cuerpos, tonalidad de piel y en general de una carga negativa a todo aquello que tenga origen
autoctono o nativo. Asi, Sergio, al compararse con Oscar y hacer notar que no era tan alto como
supuestamente deben ser los hombres tamaulipecos (0 nortefios), acude a un ambito de
competencia simbolica, un tipo de mistica de la masculinidad en la que se afana por ser igual o

mejor.
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Con este extracto de mis notas de campo tratdé de analizar como las condiciones de
desigualdad entre grupos sociales pueden ser también elementos con los que los varones
mixtecos tienen que lidiar con otros varones desde una posicion de subordinacion. Ante lo cual,
mostrar o verbalizar las diferencias de complexiones, tonos de piel e incluso lugar de nacimiento
es necesario para marcar las diferencias entre algunos varones de SMG en Tijuana y colocarse

asi de manera subjetiva por encima o superiores a los varones mestizos o no mixtecos.

Asi, el acto de los varones de mostrarme como un varon penetrable del que fui sujeto en
varias ocasiones, asi como la demostracion de corporalidad de Sergio frente a Oscar son
elementos de construccion de masculinidad entre algunos varones mixtecos al interactuar con
otros hombres que, desde una perspectiva colonialista que ha hecho notar a los grupos indigenas
como inferiores, representan superioridad ya sea en términos econémicos, sociales, étnicos e
incluso raciales; lo cual dice Szasz (1998: 88) “no es una expresion de erotismo sino de una

representacion y reafirmacion de masculinidad”.

Las hipdtesis tanto de Szasz (1998) como de Nufiez (2007) podrian parecer opuestas
pues Szasz basa su argumento en posiciones de dominio masculino a través de la feminizacién
de lo masculino, mientras que NUfiez apunta hacia aspectos homo-erdticos, sin embargo, ambas
apuntan hacia una significacién de la masculinidad en torno a la corporalidad y al uso del
lenguaje en donde se pone de manifiesto la virilidad. Parafraseando a Nufiez (2007: 127) afirmo
que a la sexualidad se le otorga importancia como eje de distincion que equilibra o se sobrepone
la subordinacion historica de los varones indigenas, “de tal manera que su masculinidad se
convierte en un recurso de poder simbolico que les brinda, en muchos casos, una sensacion de

bienestar y un poder que, ademas, tiene un efecto de consuelo”.

Ahora bien, durante el trabajo de campo igual en no pocas ocasiones fui identificado
como pareja de Héctor con quien regularmente me coordinaba para llegar juntos a los eventos
que realizaban la Mayordomia o el Comité de Deportes debido a las complicaciones que, a
veces, implicaba llegar a las casas de algunos miembros de la comunidad. En tono de burla o
mofa se hacian comentarios sobre una supuesta relacion de noviazgo entre Héctor y yo. Sin

embargo, aunque eran evidentes los comentarios, estos siempre fueron hechos en voz baja o a
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nuestras espaldas y aunque estoy seguro que Héctor también los escuchaba ni €l ni yo fuimos
capaces de confrontar dichos comentarios, ni siquiera hablarlo entre nosotros.

Es decir, a las premisas de la desmasculinizacion/feminizacion y la de suspension del
estigma, antes descritas, se suma ahora una arista que concierne a la aceptacion o rechazo de
parejas de hombres por parte de algunos varones de SMG radicados en Tijuana. La situacion en
la que algunos hombres nos identificaran como pareja puede ser interpretada con las premisas
de Szasz (1998) y de Nufiez (2007). La primera busca perpetuar el dominio masculino a partir
de la ridiculizacién y subordinacion de lo femenino, a su vez el planteamiento de Ndfiez nos
llevaria a interpretar dicha situacion como el ocultamiento del deseo o abyeccion de un deseo
erdtico homosexual. Como he tratado de plantear, ambas no son excluyentes. Sin embargo, es
importante hacer un analisis a partir del silencio de Héctor y mio ante los comentarios o

suposiciones de una relacion homosexual, entre él y yo.

Es decir, al quedar Héctor y yo en silencio, neutralizdbamos la mofa y la burla de una
supuesta relacion homosexual. Quiza confrontarlos y convencerlos de que estaban equivocados
implicaba sembrar mayor duda o sospecha; ante lo cual, tanto Héctor como yo preferiamos no
indagar. En este escenario, el silencio puede ser considerado como un acto de resistencia o
transgresion en términos de la suspension del estigma como lo plantea Nufiez (2007). El silencio
puede ser abordado desde dos perspectivas, la primera esta en funcion de una homofobia latente
tanto en Heéctor como en mi, a traves de la cual hacer una confrontacion a los comentarios
implicaria un incremento en estos y que se siguieran reproduciendo y transmitiendo entre la
comunidad. Y la segunda es el silencio de los comentaristas tras el silencio de los comentados;
lo cual posibilita ampliar el analisis y la visibilidad del sistema sexo-género entre este grupo de

mixtecos en el que los varones construyen y significan sus masculinidades.

La existencia de un potencial noviazgo o relacion entre dos varones podria nulificar que
algunos otros varones se refirieran a mi como un sujeto penetrable; es decir, bajo el supuesto de
que nuestro silencio fuera interpretado como una aceptacion de una relacion quienes
comentaban se veian impedidos a hablar o hacer comentarios sobre mi persona en alusion a

actividades sexuales; en contraposicion de cuando yo llegaba solo, en esta situacion,
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regularmente habia algun varon que hacia referencia a que podia penetrarme. Podria ser esté un
acuerdo implicito entre varones para no hacer referencia a actos homosexuales, como el descrito
por Godelier (1999) entre los Baruyas. Aunque también puede ser una aceptacion, de la relacion
homosexual entre un mixteco y un mestizo que implica una relacién de dominacion del primero
sobre el segundo, misma que se encuentra fundamentada en la corporalidad, pues algunos
mixtecos consideran que los cuerpos mixtecos son mas fuertes y resistentes que el de los

mestizos, y por ende estan predestinados para dominar.

En este caso apunto hacia una discrepancia sobre el planteamiento que hace Nufez
(2007: 79) en el que la homosexualidad esta configurada con relacién a su sexo y no en la
dimensién amorosa ni en la solidaridad que atenda la competencia que fomenta la sociedad
capitalista. Es decir, la unién entre dos varones rebasa la condicidn erética y se sitGa en pos de

aspectos solidarios que, en cierta medida, es aceptada por otros varones.

Por otro lado, existe una disociacion de las relaciones sexuales de la reproduccién. Pero
esta disociacion es una muestra de como los comportamientos en torno a la sexualidad y al se
han transformado y puede ser en gran medida a los medios que permiten la anticoncepcion y la
planificacion familiar lo cual podria tener correlacion con los procesos migratorios entre algunos

varones de SMG.

Por ejemplo, en una ocasion durante una charla que tenia con Pancho me relataba como
habia sido su proceso migratorio hacia Baja California a finales de la década de 1980, en un
momento de la conversacion me dijo que ya tenia dos hijos y que ya habia mandado a traer a su
esposa para quedarse a vivir en Tijuana, en ese momento Margarito quien participaba también
de la charla intervino y dijo: jah mandaste traer tu bistecito! A lo que Pancho respondid —si, para

asarlo. Posterior a que la esposa de Pancho se asentara en Tijuana s6lo tuvieron un hijo mas.

El ejercicio de la sexualidad en términos reproductivos queda de lado y los varones, en
este caso Pancho, asiente la necesidad de tener a su esposa a su lado para tener relaciones
sexuales con fines de goce y placer. Cuando él llegé a la frontera Gnicamente tenia dos hijos,
Unicamente procred a una hija mas en Tijuana y no tuvo mas. Esto apunta al uso de métodos

anticonceptivos, sin embargo, no fue explicito cual fue el utilizado. Otro relato sobre el goce y
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el placer me lo dio otro varén de 37 afios, quien me pidié no revelar su nombre, él recientemente
inicié una relacion sentimental con una mujer de 25 afios viuda. Ambos tienen hijos, al
preguntarle si queria tener mas hijos, me respondié que no que ya con los que tenia era
suficiente; entonces le pregunté si utilizaba algin método anticonceptivo y me dijo que aunque

su pareja utiliza pastillas él siempre utiliza condon.

La sexualidad enfocada en el ambito reproductivo (caracteristico de generaciones
anteriores y en contextos rurales como la de SMG) queda rebasada por patrones en el ejercicio
de la sexualidad disociado de dicho &mbito, y se asocia al goce y al placer en contextos de
migracion y de asentamiento en contextos urbanos y fronterizos como el de Tijuana. En este
sentido, tanto la generacion como la migracion convergen para dar paso a nuevas maneras de
entender y ejercer la sexualidad tanto para hombres y mujeres. Las masculinidades entonces
buscaran nuevas formas de significarse mas alla de la procreacion. Pero también las mujeres
juegan en esta construccion y significacion ejerciendo su propia sexualidad en un contexto que
les ofrece una apertura para resignificarla en comparacion con mujeres de generaciones

anteriores.
Conclusiones

En este capitulo se aprecia como la sexualidad presenta variaciones entre las diferentes
generaciones de mixtecos de SMG. Principalmente es observable a partir de la injerencia que
logran tener algunos ancianos de esta comunidad a través de presiones para regular el
comportamiento sexual tanto de hombres como mujeres. Es innegable que estas presiones
buscan reproducir entre las nuevas generaciones en los lugares de llegada el sistema sexo-género

establecido en generaciones anteriores en los lugares de origen.

La sospecha de adulterio enmarca afrentas al honor y orgullo masculino y deriva en
coerciones hacia las mujeres a través del ejercicio de la violencia. Es posible notar, en los
hombres, cambios en los discursos respecto a una apertura en torno a la cuestion de
comportamiento sexual y de interaccién social de las mujeres con otros varones. Sin embargo,
en la préctica el ejercicio de la violencia existe y funciona como medio de control y dominacién

masculina.
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El contexto migratorio y de asentamiento de los mixtecos de SMG en la ciudad de
Tijuana genera cambios en los discursos de flexibilizacion del control y dominacién masculina
sobre las mujeres, no obstante, en la practica cotidiana e intima no se ve reflejado. Asi mismo,
la migracion genera cambios en las mujeres respecto a los comportamientos sexuales y de
interaccion social. Los varones también reflejan estas modificaciones, como evidencia de ello
es la superacion en torno a discursos sobre la castidad y la virginidad en las mujeres para iniciar
su vida matrimonial o de pareja. Existen parejas que han tenido hijos e incluso han estado

casadas Yy reiniciar una vida matrimonial con otros varones.

Asi mismo, la demostracion de virilidad a partir de la reproduccion no queda
ampliamente corroborada, pues existe algunos varones no consideran tener la cantidad de hijos
como en generaciones anteriores. Asi, la muestra de capacidad reproductiva ante la comunidad
y ante otros hombres no es necesaria para significar las masculinidades entre este grupo de
mixtecos de SMG en Tijuana.

La palabra y voz de las mujeres, a través de cuestionamientos o reclamos, de estas hacia
los varones queda relegada y subordinada. Lo que evidencia que existen acuerdos entre los
varones para controlar dichos cuestionamientos y basicamente omitir cualquier tipo de reclamos

de estas.

A través de los albures y afrentas verbales se busca desmasculinizar y perpetuar el orden
patriarcal. Sin embargo, esto puede ser reflejo de deseos homoer6ticos entre algunos varones de
la comunidad. La suspension del estigma al que se refiere NUfiez puede evidenciar que tanto los
varones pueden transgredir esquemas homofobicos, pero al mismo tiempo evidenciar un respeto
hacia las parejas homosexuales por parte de los varones que inician comentarios en forma de

burla o mofa de estas.

Las relaciones o0 noviazgos entre varones pueden ser motivo de escarnio entre la
comunidad. Sin embargo, no hay una penalizacion y podria verse reflejado en un cierto respeto
hacia las parejas homosexuales, lo que abre la posibilidad de que este sea también un pacto
implicito entre los varones que permite tanto la perpetuacion del sistema sexo-género patriarcal

al respetar las decisiones de los varones para ejercer su sexualidad libremente.
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La inferiorizacion de ciertos grupos sociales repercute en que la sexualidad sea un medio
para sobreponerse o equilibrar las desigualdades sociales frente a otros hombres y en términos
de competencia ganar en dominio y poder, considerando la penetracion y la desmasculinizacion

como un ejercicio de poder.

Estos hallazgos etnogréficos se enmarcan en los debates teodricos, retomados para este
capitulo, respecto a la relacion entre la sexualidad y la construccion y significacion de las
masculinidades, a través de los sefialamientos en torno a la dominacién masculina y el control
de los despliegues de sexualidad de las mujeres. Ante esto puede corroborar como los varones
resignifican el sentido de la sexualidad y acttan con la finalidad de mantener el control de los
cuerpos femeninos y de esta manera significar masculinidades dominantes. EI mismo proceso
sucede con los varones a través de los albures en donde la feminizacion del otro actiia como
elemento de dominacion de lo masculino sobre lo femenino (aun cuando este Gltimo sea

representado a través de un hombre).

La corporalidad mostrada a través de los actos performativos de genero (Butler, 1998)
son muestra de los despliegues de sexualidad tanto de hombres como mujeres. Lo cual permite
el acercamiento del investigador a la informacion para inferir comportamientos en torno a la
sexualidad. Los cuerpos son mostrados y ataviados con la finalidad de mostrar una mayor

potencia sexual ante otros varones mixtecos como ante otros que no son parte de la comunidad.

Este ultimo punto pone en evidencia la complejidad metodoldgica para retomar aspectos
en torno a la sexualidad, pues es menester realizar procesos de observacion que requieren amplio
conocimiento de los despliegues o formas de expresion de la sexualidad, la observacion puede
verse afectada por apreciaciones subjetivas o cargadas de prejuicios que deformarian la
interpretacion y el analisis de las expresiones corporales que remiten a la sexualidad. Otro punto
a resaltar, respecto a limitaciones y retos metodolégicos es la participacion del investigador
como un sujeto que puede ser considerado sexual. Lo cual remite a una apertura hacia temas
como los tratados en este capitulo, pero que al mismo tiempo remite a efectos no esperados en

las maneras y comportamientos de los sujetos de estudio.
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Considero que es necesario ampliar la perspectiva de la sexualidad en los lugares de
origen y con generaciones que actualmente radican ahi. Indudablemente esto aportaria a conocer
de manera puntual los cambios y continuidades en torno a la sexualidad y como esta es un
elemento de construccidn y significacion de las masculinidades entre este grupo de mixtecos.
Asi mismo, es necesario realizar indagatorias respecto a la homosexualidad y précticas
homoeroticas entre este grupo social. Otra veta que se abres es sobre las investigaciones desde
la perspectiva femenina en torno a las masculinidades entre los mixtecos. Estos temas abonarian
a un mayor conocimiento de la construccion y significacion de las masculinidades entre grupos

migrantes de origen étnico.
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Conclusiones generales

Este trabajo da cuenta del entramado cultural en torno a la construccion y significacion de
masculinidades entre varones mixtecos que residen en la ciudad de Tijuana. Se muestra que,
para los mixtecos, ser un hombre o actuar como tal es un proceso objetivo-subjetivo inacabado
que esta vinculado con procesos socioculturales mas amplios como la migracién, la etnicidad y
el cambio generacional, asi como a las interacciones sociales en la vida cotidiana dentro de los

espacios domésticos, laborales y de convivencia en un contexto.

El abordaje tedrico apropiado en torno a los estudios de género de los hombres y las
masculinidades propuesto por Nufiez (2016), me motivé y permitié retomar al género (Scott,
1996) como categoria analitica de los sistemas de relaciones sociales transversalizados por el
poder (Butler, 2001), que determina las condiciones dial6gicas entre los individuos de un grupo
social. De esta manera, concluyo que entre los mixtecos de SMG radicados en Tijuana, las
masculinidades no son independientes, su construccion y significacion dependen del ejercicio
de poder, visibilizado, en las relaciones e interacciones sociales, aunado a algunos de los

elementos de su etnicidad que reproducen en este lugar de llegada.

Los procesos migratorios y los cambios generacionales son aspectos de analisis
transversales para comprender como los mixtecos de SMG radicados en Tijuana construyen y
significan las masculinidades. Dichos procesos son causantes de una redefinicion y
resignificacion de elementos constitutivos de las masculinidades, por lo menos los que fueron
expuestos en esta tesis: la cosmovision, vinculada a la etnicidad, el trabajo, la paternidad y la
sexualidad. Si bien, estos elementos se redefinen o resignifican en contextos especificos, como
el fronterizo expuesto en esta tesis, también hay evidencia de la reproduccidn del sistema sexo-
género que perpetla inequidades y desigualdades basadas en la condicion de aspectos

biologicos.

Si bien, cada uno de estos elementos juega un papel en la construccidn y significacion
de las masculinidades, el aspecto de la competencia entre varones, como “mistica de la

masculinidad” (Miedzian, 1995), tiene presencia constante en las interacciones sociales; lo
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mismo acontece con el tema del control y la dominacion masculina sobre las mujeres (Bourdieu,
2000). En términos concretos, concluyo que el sistema sexo-género entre los mixtecos de SMG
perpetua un orden patriarcal en el que los varones detentan el poder, el control, posesion del

conocimiento y el dominio de los elementos simbdlicos de la etnicidad.

Por ejemplo, con el sistema de cargos y particularmente la mayordomia se evidencia
como un elemento de cohesion entre los mixtecos de SMG radicados en Tijuana, a pesar de
algunos conflictos culturales y de género. Alrededor de él se orquestan una gran parte de las
actividades que otorgan significado e identidad a este grupo. La figura mas importante dentro
de dicho sistema es el Santo Patron, en este caso San Miguel Arcangel, y el varon que asume la
mayordomia asume una posicion de subordinacion al santo y a la comunidad. Es decir, el
discurso sobre la honorabilidad y el respeto que, de acuerdo con diversos estudios, buscan los
varones al ser mayordomos se ve superado por la figura del santo y por las normas de la
comunidad. Dicho de otra manera, existe una subordinacion de los varones mayordomos a las
normas de la comunidad, aun cuando los primeros pueden redefinir o utilizar las normas de esta

ultima para enarbolar el prestigio masculino.

El sistema de cargos distribuye el poder en orden jerarquico. En primer lugar, esta el
santo, le sigue la comunidad y posteriormente el mayordomo. De esta manera, el poder que
asume el varon al ser mayordomo le otorga la capacidad de negociar y dominar en otros ambitos
de su vida, ya sea en lo publico o en lo privado. Es decir, la mayordomia se eslabona al
patriarcado, teniendo como consecuencia el sometimiento de las mujeres y de otros varones en

pos de mantener el orden y estabilidad de las costumbres y las tradiciones.

Para los mixtecos, el trabajo, como una dimensién de construccion de las
masculinidades, se redefine en una préctica que acumula conocimientos y saberes que en la
cotidianidad resguardan celosamente los varones. Asi mismo, el desempefio laboral se traslapa
con lo que Miedzian (1995) denomina como “la mistica masculina” con la que los hombres se
definen como competitivos y agresivos, contraponiéndose a la perspectiva de autores como

Olavarria y Gilmore, en la que el trabajo es un medio para obtener los recursos necesarios para
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mantener a una familia, es decir, hijas e hijos y una o varias esposas, como en el caso del estudio
de Gutmann, (2000).

El sistema sexo-género promueve que las actividades laborales de las mujeres estén
subordinadas respecto a las de los varones. De esta manera, ellos reproducen el esquema de
dominacion masculina al imponerse la idea de que el trabajo de los hombres es mas importante
que el de las mujeres, aun cuando las mujeres se hacen cargo econdémicamente de las
necesidades inmediatas de las hijas y los hijos. Esto muestra como hay una resignificacion del
trabajo como uno de los mandatos de la masculinidad, pues los varones no son los Unicos
proveedores, sin embargo, el discurso producido por los varones en torno al conocimiento o
saber para realizar el trabajo, se impregna en la comunidad, logrando con ello minimizar el

trabajo de las mujeres.

En este sentido, la misma subordinacién del trabajo realizado por las mujeres impacta
en las maneras en como los varones se relacionan con su prole. Es decir, las mujeres realizan
doble jornada, lo que en definitiva contribuye a que sean ellas las que tienen mayor rispidez con
la prole, sobre todo en la primera infancia. En esta tesis he abordado aspectos de cuidado, crianza
y afectividad en la primera infancia como lo plantea Hernandez (2008), pero también se abord6
en aspectos longitudinales, atendiendo el vacio hallado por Gutmann (2000), en el que afirma
que se es padre para toda la vida. De esta manera, la paternidad puede ser observada y analizada
a través en la interaccién de los padres con sus hijas e hijos en diferentes periodos de vida de

los varones padres.

Es decir, hay un planteamiento que busca abordar la paternidad a lo largo de la vida de
los hijos, lo cual me permitié percatarme de como los varones redefinen la paternidad en
diferentes periodos de sus vidas. Por ende, concluyo que las masculinidades mixtecas en torno
a la paternidad, se construyen y significan constantemente y se engarzan a procesos

socioculturales como la migracion y la pertenencia generacional.

Ademas, la paternidad es muestra de un aferramiento de los varones a un modelo de
masculinidad hegeménica, por un lado, monopolizando la autoridad y/o la violencia, sobre sus

hijos. Es decir, considerando que algunos entrevistados afirmaron que la violencia es un método
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de educacion y disciplina, quien sélo tiene derecho a educar y disciplinar a los hijos es el padre
mismo. Y Por otro, la heterosexualidad, lo cual puede evidenciarse a través de la capacidad
reproductiva de los varones teniendo hijos. Este Gltimo punto, marca la manera en que la
sexualidad entre este grupo de mixtecos se asume y se representa y construye significados de

las masculinidades

El sistema sexo-genero entre los mixtecos sefiala las normas y ordenamientos sobre el
comportamiento de hombres y mujeres respecto a la sexualidad. Asi, los varones buscan las
maneras para coaccionar las disidencias que las mujeres podrian llegar a expresar, sea en
cuestiones de adulterio, de bailar, incluso de hablar con un vardn que no sea su marido, pareja
o miembro de su familia. Por lo tanto, los varones acuden a la violencia para someterlas y

mantener un supuesto orden en la comunidad.

El adulterio o la sospecha del mismo, es considerado como un agravio a la dominacion
masculina, por lo tanto, los varones intentan controlar el comportamiento de las mujeres en el
espacio publico. Sin embargo, los procesos migratorios y cambios generacionales han
provocado algunas transformaciones en la manera en que se maneja el adulterio entre algunos
mixtecos de SMG radicados en Tijuana, pues aparentemente no hay castigos comunitarios hacia

los hombres y/o mujeres involucrados en casos de adulterio.

Por otro lado, el sistema sexo-género respecto a la sexualidad se visibiliza a través de las
expresiones verbales con connotaciones de caracter homosexual tienen dos vertientes de
analisis. La primera es la desmasculinizacion, a través de la cual se promueve la perpetuacion
de la nocion de la penetracion como un acto de dominacion hacia el penetrado. Y la segunda es
la exaltacion de la virilidad masculina que lleva a un ocultamiento del deseo sexual de un
hombre hacia otro hombre. De esta manera, la nocion de la dominacién masculina se inserta en
el orden social del grupo mixteco estudiado, denotando una estructura patriarcal, evidentemente
vertical, controlada por varones que se reproduce y perpetlia en un contexto migratorio y de

asentamiento en una zona fronteriza.
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Aportaciones tedricas

En este trabajo describi dos perspectivas tedricas sobre los estudios de las masculinidades: una
fue la perspectiva de la identidad y/o de crisis de las masculinidades y la otra fue la perspectiva
de la dominacidn. Sin embargo, aunque esta investigacion y algunas de las referencias empiricas
y etnogréaficas apuntan hacia un analisis de la crisis de las identidades y de la masculinidades,
considero que la propuesta de Nafiez (2016), sobre el abordaje desde los estudios de género de
los hombres y las masculinidades, es mas amplia, pues permite analizar las relaciones en las que
el ejercicio de poder es evidente y determina jerarquias y las condiciones de dominacion

masculina no s6lo de varones sobre las mujeres sino también sobre otros varones.

Esta tesis buscé adscribirse a los estudios de género de los hombres y las masculinidades,
pues argumento que a través de estos es posible abordar a los varones como portadores de una
cosmovision, identidad étnica o etnicidad, en condiciones en las que las particularidades
econdmicas, sociales y culturales propias del territorio fronterizo de Tijuana ofrecen observar
interacciones del grupo social mixteco oriundo de SMG en las que las relaciones de poder
influyen o determinan las maneras en que los hombres interactian con otras y otros. Asi, el
género, como categoria de analisis, es necesario para entender como los varones construyen y
significan sus masculinidades en contextos en donde las desigualdades en materia econémica,

discriminacion, estigmatizacion y racismo son parte de la vida cotidiana.

El engranaje de aspectos como la etnicidad a los estudios de las masculinidades
indigenas migrantes abre una ventana para el estudio desde la perspectiva de género de corte
interseccional, pues al analizar relaciones de poder es necesario ampliar los analisis historicos
en los que los procesos de colonizacidn jugaron un papel determinante para el establecimiento
de sistemas sexo-género patriarcales basados en ideologias religiosas, en este caso la judeo-
cristiana, que se imbrico con cosmogonias originarias dando paso a procesos de construccion y

significacion de las masculinidades sui generis en el contexto descrito en este trabajo.
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Aportaciones metodoldgicas

Con la perspectiva de género quedan al descubierto aspectos estructurales que impactan en la
vida cotidiana y en la construccion y significacion de las masculinidades entre este grupo de
mixtecos oriundos de SMG en Tijuana, pues al abordar el tema de las masculinidades,
transversalizando categorias como la migracion, generacion y etnicidad, es posible discernir los
factores estructurales implicados en los procesos de cambios y continuidades. Ademas, otorga
un panorama de analisis mas amplio que sitda a los sujetos como parte de una compleja red
social que nos lleva a comprender de una mejor manera la construccién y significacion de las

identidades de género.

La aproximacion metodoldgica, a traves de la etnografia haciendo uso de la observacién
directa y participante se enfocé en las interacciones sociales bajo la categoria de género. En este
sentido, el principal reto fue enfrentar construcciones epistemoldgicas que inhiben la capacidad
de observar aspectos en los que el poder determina performatividades, acciones y discursos de
los sujetos de estudio. Asi mismo, es necesario hacer un planteamiento metodoldgico

considerando al investigador como herramienta o técnica para recabar informacion.

Las entrevistas semi-estructuradas ayudaron a ampliar y confirmar algunas de los
indicios e inferencias que durante la observacion se hicieron. No obstante, aln existen algunas
falencias en torno al abordaje de ciertos temas, particularmente en los temas concernientes al
ejercicio de la sexualidad. La informacion proveniente de publicaciones en la red social
Facebook, me fue dtil para dar pie a conversaciones cara a cara con algunos varones, me

permitio hacer preguntas mas especificas sobre trabajos, vida familiar y vida social.
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