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INTRODUCCION

En este trabajo de investigacion se analiza a las familias indigenas y
el cambio de adscripcion religiosa; se estudia, asi, la composicién interna de
las familias indigenas a partir de las caracteristicas sociodemograficas de
cada una de ellas, mostrando las diferencias observadas segun la

adscripcion religiosa en cada nucleo familiar, en el lapso de doce afios.

En el estudio se privilegian dos niveles de anadlisis: la familia y la
comunidad. La familia, por considerar que es en el &mbito familiar donde se
establecen relaciones parentales de consanguinidad y afinidad y donde se
entablan relaciones sociales de primer orden que permiten a los individuos
vincularse con la sociedad mayor; y la comunidad, porque ésta constituye el
ambito donde se entablan relaciones sociales de diverso tipo, ya sea,

parentales, religiosas, econémicas y politicas.

La investigacion se centra en el estudio de caso de una comunidad
del grupo indigena zoque, en la linea de investigacion de la demografia
étnica, y es fruto de estudios previos directamente relacionados con el grupo
zoque, en particular con la comunidad de Tapalapa, Chiapas. Se propone
asi, aportar elementos para el conocimiento de los zoques a partir del cambio
en las identidades religiosas y sus repercusiones en las formas de

organizacién social, especificamente en las familias indigenas.

En cuanto a los estudios que se refieren a la historia, cultura y
condiciones de vida de los zoques, éstos han sido diversos, predominando
los de tipo antropolégico, linglistico e histérico como los trabajos de D.
Aramoni (1992), F. Baez-Jorge (1975, 1983, 1985), A. Fabregas (1986), G.
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M. Foster (1962), M. Lisbona (1991, 1996), L. Reyes (1988, 1993), C.
Rivera (1993), N. D. Thomas (1970, 1975), J. Velasco (1975, 1991), A. Villa
Rojas (1973, 1975), S. Villasana (1988, 1993, 1996) y W. Wonderly (1949).

Respecto al ambito de las adscripciones religiosas, algunos estudios
se han referido al crecimiento de las sociedades no catdélicas como el
realizado por Gilberto Giménez (1988) en el sureste de México; ademas,
existen otros trabajos sobre las diversas adscripciones religiosas mismos que
han dado cuenta del lazo que se establece entre el nucleo familiar dentro del
hogar y las actividades y celebraciones religiosas en las que intervienen los
individuos de la comunidad, como es el caso del estudio de Elizabeth Brusco
(1995) sobre los evangélicos en Colombia, el trabajo de Castleton y
Goldscheider (1989), sobre los mormones y el estudio del protestantismo en

una comunidad totonaca de Carlos Garma (1987).

1. Sociedades indigenas

A diferencia de otro tipo de sociedades con identidades propias y
distintivas, las sociedades indigenas son sistemas sociales permanentes de
larga duracién histérica, cuya identidad es considerada como una identidad
primordial, asi, estas sociedades poseen caracteristicas propias que las
distinguen de otras y a su vez, les permite organizar la vida social al interior
del grupo y en relacién con “los otros”. Siendo un factor determinante su
larga temporalidad que la distingue de la sociedad mestiza (G. Bonfil,
1991:11).

Los indigenas, a lo largo de la historia, han sido poblacién abierta al
cambio y, a la vez, poblacion que muestra resistencias a través de actos que

buscan la defensa del conjunto de creencias y practicas culturales propias;
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estos grupos, han formado parte integral de la sociedad mexicana, de
manera forzada y violenta - desde la conquista hasta la conformacion de la
nacion - y de manera subrepticia, poco aceptada o reconocida por el resto
de la sociedad - en los ahos siguientes -, baste recordar, que es apenas en
fecha reciente, 1992, cuando se reconoce en el ambito constitucional la

diversidad étnica en México'.

A su vez, estos grupos sociales han sido sujetos de politicas
“integracionistas”, “indigenistas” y de “desarrollo social” por parte del Estado;
asi como también, han sido sujetos de estudio de diversas corrientes
antropologicas y sociolégicas. Al respecto C. Hewitt distingue diversos
paradigmas que han permitido entender la problematica rural e indigena de

México, entre los que destacan:

- el particularismo etnografico, que sélo pretendia describir los rasgos

culturales:

- el funcionalismo, que insistia en analizar la interaccién y el cambio
sociales en términos de reciprocidad equilibrada, empleando para ello una

analogia sobre la sociedad, vista como un organismo humano integrado;

- el estructuralismo histérico, que hacia énfasis en los analisis

macroestructurales e histéricos, y examinaba en forma mas persistente el

' El articulo 40. de la Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos, a la letra dice: “La Nacion
mexicana tiene una composicion pluricultural sustentada originalmente en sus pueblos indigenas. La
Ley protegera y promovera el desarrollo de sus lenguas, culturas, usos, costumbres, recursos y formas
especificas de organizacion social, y garantizara a sus integrantes el efectivo acceso a la jurisdiccion
del Estado...” (1993: 3).

% De estas politicas resalta la politica indigenista gestada en México a partir de los anos cuarenta,
puesta en practica en los afios cincuenta a través de los Centros Coordinadores Indigenistas, y cuyos
planteamientos tedricos se cristalizaron en diversas obras principalmente en Regiones de Refugio de
Aguirre Beltran y La Politica Indigenista en México. Métodos y Resultados, de varios autores.



intercambio desigual mantenido mediante mecanismos de dominacion y
represion; y

- el indigenismo, corriente que debatia la necesidad de incorporar
parcial o totalmente a los grupos indigenas a la cultura mestiza, y
representaba una posicion intermedia entre el funcionalismo y el
estructuralismo historico (Cf. C. Hewitt de Alcantara, 1988: 23 — 31).

No obstante todo aquel complejo de paradigmas, las sociedades
indigenas, tanto en el ambito social como cuantitativo, han sido
consideradas, en décadas pasadas, como minorias poco representativas en
comparacién al resto de la sociedad en general, siendo ésta una de las
razones por las cuales se ha estudiado poco su comportamiento

sociodemografico.

Por lo comun, para el caso de México, el conocimiento de la
dinamica demografica de la poblacion indigena, se deriva del referido a la
poblacion rural, dado que la mayoria de los indigenas se dedican a la

actividad agricola en el campo mexicano.

Asimismo, respecto a la politica del Estado, se ha considerado a la
poblacion indigena como un conjunto de culturas homogéneas con perfiles
demograficos mas o menos similares, situacion que permitio ocultar, durante
largo tiempo, la diversidad cultural y dinamica demografica de los grupos

indigenas del pais.

2. Censos y poblacion indigena

A partir de la informacioén censal los indigenas han sido identificados

por la variable “lengua indigena”, lo que representa solo una parte de esta
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poblacion, quienes al momento del levantamiento censal declararon hablar
alguna lengua de origen autéctono, quedando fuera de registro todos
aquellos que han dejado de hablarla y que culturalmente son indigenas y se
identifican como tales, ademas de los que a pesar de saber hablar alguna

lengua indigena no la declararon.

El problema de los criterios de clasificacion censal no es facil de
resolver, debido principalmente a que, hasta el momento, no se han
encontrado criterios censales mas precisos de diferenciacion étnica, ademas

de la lengua, para distinguir a esta poblacion respecto a la mestiza.

En este sentido, los criterios utilizados en cada levantamiento censal
responden a esa busqueda, y han sido diversos, predominando en cada uno
de ellos el criterio linguistico. Asi, en el censo de 1921, los criterios fueron
lengua y raza, en 1940, fueron la lengua y la indumentaria; en 1950, la
lengua, la indumentaria y la alimentacion; finalmente, en los censos de 1895,
1900, 1910, 1930, 1960, 1970, 1980 y 1990 el criterio fue la lengua (L. Ma.
Valdés y Ma. T. Menendez, 1987: 9 - 11, M. L. Pérez y M. Thacker, 1994.
349).

No obstante, el problema sigue presente y se refleja también en el
numero de grupos indigenas que se derivan del criterio linguistico; asi, en los
anos setenta se conocia la existencia de 56 grupos indigenas en el pais
diferenciados por la lengua que hablan (INI, 1976: 18), en cambio, en la
década de los noventa, el numero de lenguas indigenas agrupadas para su
registro fue de 77, reunidas en doce familias lingtisticas (L. Manrique, 1995:
10 — 13), y el numero de lenguas que se publicé en el X| censo fue de 92, de
estos tipos de lengua 8 fueron variantes dialectales del chinanteco, 3 del

chontal, 6 del mixteco, 3 del pame, 3 del pima, 3 del popoluca y 8 del
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zapoteco (XI Censo general de poblacion y vivienda, 1990, 1991). Esta
situacion nos advierte que aun persiste el problema de la clasificacién
lingtistica y por ende el problema de identificar a este tipo de poblacién y de

precisar el numero de grupos indigenas que habitan en el pais.

La presencia tan importante de esta poblacién en México en el ano
de 1990 fue “la suma de 5,282,347 personas de cinco afios 0 mas que
declararon hablar una lengua indigena, [lo que] da un minimo para la
poblacion indigena mexicana, de poco mas de cinco millones y cuarto en
numeros redondos” (L. Manrique, 1995: 21), representando el 7.5% del total

de mayores de cinco afios en el pais.

Salvo las dos ultimas décadas - ochenta y noventa -, el conocimiento
del comportamiento demografico de los grupos indigenas ha sido escaso y
parcial.

En los afos ochenta, surge el interés por conocer el perfil
demografico de la poblacion indigena. En esta blisqueda se ubica la linea de
investigacion de la demografia étnica que plantea conjugar la disciplina
antropologica y la disciplina demografica con el afan de encontrar
explicaciones del comportamiento demografico referido a este tipo de
poblacion, que se distingue por su etnicidad, entendiendo por ello rasgos
socioculturales distintivos e identitarios basados fundamentalmente en un

origen histérico comun.

De esta manera se ha planteado la perspectiva demografica dirigida
hacia la poblacion indigena, siendo los trabajos de Luz Ma. Valdés (- con
Menéndez, 1987-; 1988, 1989, 1992) los mas representativos de esta linea
de investigacion, sus estudios se enfocan en la busqueda de tendencias

generales del crecimiento de la poblacién indigena y en la cuantificacion
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global de estos grupos en el ambito nacional, encontrando una dinamica
demografica distinta en cada grupo étnico; en consecuencia, estos trabajos
han hecho evidente la presencia diferencial de los grupos indigenas y han
resaltado la importancia de considerarlos en los estudios de poblacion de
manera particular (L. M. Valdés, 1987, 1988, 1992)).

Respecto a la demografia étnica Valdés presenta la siguiente

definicion:

Por demografia étnica entendemos aquella disciplina que pretende relacionar las
variables culturales con el comportamiento demografico para generar
conocimientos sobre la dinamica poblacional de cada uno de los grupos étnicos.
Ello porque la demografia étnica tiene como preocupacién mas importante explicar,
a partir de las especificidades étnicas, las tendencias poblacionales. Igualmente se
preocupa por interpretar los cambios en la conducta demografica que se suceden
como respuesta a la introducciéon de elementos ajenos a la comunidad (L. M.
Valdés, 1988: 25, 26).

En los afos noventa, el Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e
Informatica, mostro interés en publicar Tabulados especiales sobre hablantes
de lengua indigena, informacion derivada del XI Censo General de Poblacion
y Vivienda de 1990. Asimismo, el Instituto Nacional Indigenista publico en
1993 un trabajo denominado Indicadores socioeconémicos de los pueblos
indigenas de México, ambos trabajos son relevantes y permiten indagar y
describir algunos aspectos relacionados con el comportamiento demografico

de la poblaciéon indigena.

Ligados a proyectos institucionales de salud, se encuentran los
estudios de S. de la Vega y de P. Fernandez (1992), quienes también trazan
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un perfil demografico de los hablantes de lengua indigena, con informacién
del censo de 1990; ademas, dentro del proyecto de Monografias Censales
de México, 1990, en el volumen de L. Manrique (1995), se muestra un amplio
panorama de indicadores sociodemograficos referido a la poblacion indigena
del pais.

No obstante, los avances en esta linea de investigacion se dirigen
principalmente hacia las grandes tendencias demograficas permaneciendo
ocultas las variantes regionales y socioculturales y, para el caso del estudio
de las familias indigenas, falta aun diferenciar la informacién censal por
hogar y hablante de lengua indigena.

3. Comportamiento demografico y religion

Un aspecto escasamente tratado, tanto en los estudios de poblacién
como en la demografia etnica, es la relacion entre los comportamientos
demograficos de la poblacion y la religion, como lo hacen ver Casillas y
Hernandez (1990:75 — 85), tal relacion es de gran importancia debido
principalmente a que es factible indagar los cambios en el comportamiento

de la poblacion a partir de la adscripcion religiosa.

La presente investigacion se centra en esta area de interés
sociologico, en la busqueda de explicaciones sobre la relacion entre religion
y dinamica demografica, indagando los lazos que nos permitan relacionar la
composicion sociodemografica de las familias indigenas con los cambios en
las identidades religiosas.

Considerando, por un lado, el impacto de las nuevas religiones

observado en el cambio de adscripcion religiosa de un numero considerable



de indigenas y por otro, la fuerza de las resistencias en cuanto al

mantenimiento de patrones socioculturales histéricamente arraigados.

Si bien se ha demostrado en estudios socioldgicos y antropolégicos
que el cambio de identidad religiosa genera un efecto en las relaciones
sociales segun las diferentes religiones, efecto que se traduce en cambios de
actitudes entre los individuos, como por ejemplo, el rechazo a la practica de
ciertas tradiciones culturales relacionadas con la creencia en seres miticos y
sobrenaturales que rigen la conducta social de los individuos, consideradas
practicas culturales “paganas” y supersticiosas por parte de los no catélicos;
se conoce poco de los posibles cambios en el comportamiento demografico

de la familia.

Asi también otros cambios que se han observado han sido la
modificacion de las estructuras tradicionales de parentesco que entre
algunos miembros ha dejado de tener la importancia antes adjudicada, como
es el caso del parentesco ritual; asi por un lado el compadrazgo tiene una
funcion muy importante de solidaridad entre los indigenas catdlicos, y por
otro se generan en otro sector de la poblacidn relaciones solidarias de

hermandad entre los agremiados no catdlicos.

Ademas, se argumenta también que el incremento en los niveles
educativos en la poblacion no catélica se debe, entre otros factores, a la
necesidad de alfabetizarse para tener acceso a las lecturas biblicas que son
un medio importante de difusion entre los no catélicos (E. Brusco, 1995);
como también, cambios observados en la indumentaria, en una mayor
tendencia hacia el bilinglismo (R. A. Hernandez, 1991:124) y en la apertura

hacia otras opciones laborales.
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Por otra parte, se han observado cambios de actitudes en aspectos
relacionados con la salud, que modifican los niveles de vida como la
aceptacion de los métodos anticonceptivos, la atenciéon perinatal y la
vacunacion; asi como también, cambios en los habitos alimentarios como el
rechazo por parte de los no catélicos al consumo de carne de puerco y de
cierto tipo de animales silvestres como la vibora de cascabel o el tlacuache; y
cambios en habitos como el fumar y la ingesta de alcohol (L. Reyes, 1988:
300 - 312).

Estos cambios de actitudes y comportamientos individuales, que
tienen que ver con la adopcioén de otras opciones religiosas, han propiciado
una respuesta violenta por parte de la poblacion que se adscribe al
catolicismo, generando pugnas entre catélicos y protestantes, en algunos
casos, en extremo violentas y en otros han traido consigo el rechazo y el

amedrentamiento entre los miembros de la familia y la comunidad.

El problema de investigacion que nos ocupa es el efecto del cambio
de adscripcion religiosa en el comportamiento demografico. Asi, en esta
investigacion se aportan elementos explicativos de caracter sociocultural y
demografico que nos permitan entender los cambios y las continuidades en
una poblacion caracterizada no solo por el ambito rural en el que se

desarrolla, sino también por la distincion étnica y la adscripcidn religiosa.

Dicha problematica social se estudia a partir de la década de los
anos ochenta, cuando se observa un incremento significativo de poblacién
protestante en el estado de Chiapas, mismo que ha sido producto de la
gestacion de movimientos religiosos en décadas precedentes (sesenta y
setenta) que en muchos casos resquebrajaron las estructuras tradicionales

del poder local indigena, fundado en la rigida jerarquia de las cofradias (J.
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Arnauld, 1994: 259 - 260) o grupos organizados con fuerte raigambre

catolica.

4. Hipotesis de trabajo

Considerando el cambio efectuado en los comportamientos

individuales de las diferentes identidades religiosas, se plantea la siguiente
hipétesis de trabajo:

Dado que el cambio de identidad religiosa conlleva cambios
ideologicos y de comportamiento social en el individuo, por consecuencia, se
espera que también se generen cambios observables en el comportamiento
demografico de la poblacién. De ahi que los elementos que caracterizan la
composicion sociodemografica de las familias indigenas, como el tamario de
familia, la composicidon grupal, la lengua que hablan, los niveles de
escolaridad y el tipo de ocupaciéon, pueden mostrar diferencias y cambios

segun sea el tipo de adscripcion religiosa del grupo familiar.

Se presenta el caso de Tapalapa, Chiapas, comunidad indigena
zoque, como un ejemplo en el que interactuan, en aparente armonia,
catolicos, adventistas del Séptimo Dia y un pequeno sector de la poblacion

que declard no practicar religion.

Conocer los cambios de adscripcion religiosa y su impacto en la
composicion sociodemografica de las familias indigenas tiene que ver con el
interés de realizar estudios de tipo microsocial enfocados a la linea de
investigacion de la demografia étnica. De acuerdo con esta idea, el
antecedente inmediato de esta investigacion es un estudio denominado

Organizacién social de los zoques de Tapalapa, Chiapas, realizado en los
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afios de 1985 a 1988 (S. Villasana, 1988) y subsecuentes aproximaciones al

conocimiento de la poblacion y las familias indigenas.

5. Objetivo general

El objetivo, es indagar cuales han sido los cambios y continuidades
del perfil sociodemografico de las familias indigenas zoques, analizando
como se reflejan esos cambios y continuidades segun la adscripcion religiosa

entre los miembros que componen la unidad doméstica.

6. Objetivos especificos

A) Dar cuenta del valor de los estudios microsociales para
comprender diversas problematicas de las familias indigenas,

especificamente en el estudio detallado de éstas.
B) Profundizar en la linea de investigacion de la demografia étnica.

C) Conocer como ha incidido el impacto de los diversos credos
religiosos como parte de los procesos macrosociales, en la composicion de
las familias indigenas, considerando principalmente los cambios en la

adscripcion religiosa de los individuos.

D) Conocer cuales han sido las resistencias socioculturales en la
composicion de las familias indigenas considerando principalmente los
patrones socioculturales referidos a la conformacion de las familias como los

patrones matrimoniales y los patrones de residencia.

E) Dar a conocer los resultados de este trabajo a la comunidad en

general y en especial a la poblacion zoque.
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7. Los estudios de familia y prequntas de investigacion

El interés de la sociodemografia en el estudio de la familia se ha
centrado basicamente en conocer el tamafo, tipo y composicion de la
familia’/hogar, observando, en términos generales, cambios a lo largo del
tiempo, en especial cambios significativos en las decadas recientes como la
reduccién de su tamano, la recomposicion de la organizacién interna de los
miembros de la familia/hogar, la refuncionalizacion de los roles familiares

basados en la diferenciacion por sexo, entre otros.

Las explicaciones al respecto se han relacionado a procesos
macrosociales y economicos tales como la creciente incorporacion de la
mujer al mercado de trabajo, los flujos migratorios, la urbanizaciéon y Ia
industrializaciéon, ademas de la incidencia de politicas en salud, planificacién
familiar, y desarrollo comunitario, que han tenido un claro impacto en el perfil
demografico de las familias (Cf. G. Mummert, 1994 39.).

Sin embargo, a nivel microsocial, son muy limitados los
conocimientos que se tienen respecto la forma como inciden estos procesos
sociales, como la religion, en las formas de organizacion social y la

composicion familiar.

Un conocimiento mas profundo de estos cambios en la composicion
de las familias permitira entender y explicar el impacto de algunos de estos
procesos microsociales sobre la dinamica demografica, en especial de los
procesos de cambio religioso, ya que tales cambios también impactan en
forma diferencial no sélo en el ambito urbano - rural, sino también a nivel de
la diversidad étnica de la poblacién, ademas de la propia estratificacion de la

sociedad en cualquiera de estos ambitos.
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Como resultado de esta situacién es interesante plantearse las

siguientes preguntas de investigacion:

;Cuadl es le perfil demografico de la poblacion indigena en el estado
de Chiapas?, ¢qué tipo de transformaciones sociales, de indole religioso,
han ocurrido en las comunidades indigenas?, ;cémo han repercutido esas
transformaciones socio-religiosas en la formacién, desarrollo y composicion
de las familias indigenas?, ;como se reflejan esos cambios de adscripcion
religiosa en su composicién sociodemografica? ;qué factores socioculturales
intervienen o nos dan pautas para comprender, interpretar y explicar la
dinamica sociodemografica de tales familias? y ¢ cuales han sido los cambios

y continuidades en la composicion demografica de este tipo de familias?

Este trabajo busca dar respuesta a las interrogantes planteadas,
considerando dos aspectos fundamentales: primero, que en la poblacion
indigena, la identidad étnica - entendida como el sentido de pertenencia a un
grupo y de distincion de los individuos hacia otros grupos sociales -, es un
elemento que juega un papel muy importante como diferenciador, ademas de
la estratificacion socioeconémica y de clase, y segundo, que los cambios
sociales y las continuidades culturales tienen que ver con causas

multifactoriales.

En este sentido, para entender los cambios y continuidades en la
composicién sociodemografica de las familias indigenas, el cambio de
adscripcion religiosa es considerado como uno de los elementos
significativos del cambio social, pero no el unico; bien sabemos, que otros
elementos impactan en las sociedades, tales como: el acceso a mayor

educacion escolarizada, el acentuado bilingliismo y la consecuente pérdida
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de la lengua materna, los avances de salud y el acceso a esos servicios, os

movimientos migratorios, la crisis econoémica, entre otros.

Asimismo, existen otros elementos de resistencia que permiten dar
continuidad de las practicas culturales; entre los que son de gran importancia
estan. la educacion en el seno de la familia, la tradicion oral y la socializacion
de los individuos en el ambito del hogar y comunitario. En este sentido, la
idea de cambio y continuidad hace referencia a un proceso paralelo y

contradictorio de cambio social en este tipo especifico de poblacion.

8. Relevancia del estudio

La problematica del cambio social es una situacion que atafe no solo
a las sociedades industrializadas y urbanas, sino también en las sociedades
rurales y étnicas el cambio social esta presente; no obstante, para el caso de
las sociedades indigenas el cambio social ha sido explicado como un
proceso de aculturacion en cuyo planteamiento permanece la idea de
sobreposicién de la cultura dominante y modernizante a la cultura tradicional,
debido a la imagen que se tenia de aislamiento y postracion de estas

sociedades.

Otra manera de explicar el cambio social de las comunidades rurales
y étnicas ha sido a través del continnum folk urbano® como parte de un
proceso unilineal del desarrollo de la sociedad que va de lo tradicional a lo

moderno, lo que ha implicado concebir a las sociedades indigenas como

? Ef planteamiento del continnum folk urbano, surgié a finales de los afios cuarenta a partir del trabajo
antropolégico de Robert Redfield, el cual planteaba la idea de transicion de la sociedad rural (folk) a la
sociedad urbana como un proceso evolutivo. El desarrolio de este planteamiento teorico quedo
plasmado en sus trabajos de investigacion sobre Chan Kom, comunidad maya de Yucatan.
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estaticas, con una actitud cerrada al cambio y pasivas a la deriva de su
propia inercia, pues finalmente llegarian a transformar sus rasgos definitorios.
Sin embargo, como explica G. Bonfil (1993:10) los procesos culturales son
mucho mas complejos y de ninguna manera obedecen a tendencias

unilineales.

Hoy dia la lucha por el reconocimiento y la participacion social y
politica, no sélo de los grupos indigenas sino también de otros sectores de la
sociedad, como campesinos, obreros, mujeres, es una situacion que se ha
manifestado en su expresion mas enérgica con el levantamiento indigena de
tzeltales, tojolabales y tzotziles, encabezado por el Ejército Zapatista de
Liberacion Nacional, el 1o0. de enero de 1994, situacion, que a la vez,
presenta a los indigenas como nuevos actores sociales, que exigen nuevas y
distintas relaciones sociales, politicas y econdémicas con el Estado-nacion y

con el resto de la sociedad.

El reciente panorama estd permeado también por la tendencia
globalizadora de los procesos socioeconémicos capitalistas modernos, a
través de la internacionalizacion de la division social de trabajo, tendiente a
homogeneizar las conductas de los diversos grupos sociales y a la vez

incidiendo en la desigualdad socioeconémica de las naciones.

Debido a ello, el estudio del impacto de las nuevas adscripciones
religiosas en la composicion sociodemografica de las familias indigenas no
puede estudiarse como afios atras, con una idea de lo “tradicional” como
algo estatico, inamovible y permanente debido a la idea de aislamiento, o
como algo que necesariamente tiene que pasar por un seguimiento lineal
ascendente de lo tradicional a lo moderno, siendo lo moderno la meta a

seguir para lograr el cambio; sino que en este sentido, las nuevas demandas
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sociopoliticas de los grupos indigenas nos invitan a tener otra mirada

analitica al respecto.

9. Estrategia de investigacion

Para conocer los cambios y las continuidades en la composicion de
las familias indigenas, se considerd necesario entender a las familias en un
proceso dinamico, a través del cual se entrelazan diversas trayectorias
individuales, conformando relaciones sociales de diversa indole, tales como,
relaciones de  género, relaciones de parentesco, relaciones
intergeneracionales, relaciones econémicas y relaciones de poder; ademas
de contextualizar el estudio a partir de dos planos de andlisis: la comunidad y

la familia.

Se requirié también, hacer una caracterizacion de la composicion de
las familias indigenas en esos dos planos de analisis: i) el hogar en el que se
encuentra la familia de residencia, es decir miembros corresidentes
relacionados por parentesco; y ii) la comunidad conformada por la red de
relaciones sociales de diversa indole (politica, econémica, religiosa) en la
que se encuentra la familia extensa no residencial caracterizada como la red

de parientes fuera del ambito del hogar.

El analisis de la informacién a partir del ciclo de vida familiar,
permitié operacionalizar el estudio de los cambios y continuidades en las
diversas etapas de la vida del grupo familiar, ya que este concepto involucra
aspectos sociodemograficos y de parentesco referidos a la historia de las

familias, lo que nos permite dar cuenta de un proceso mucho mas complejo.
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La presente investigacion es un estudio de caso, el caso de una
comunidad indigena de habla zoque, Illevado a cabo a través del
seguimiento de las caracteristicas sociodemograficas de estas familias
residenciales indigenas; auxiliandonos con un analisis de tipo transversal en
el cual se busca corroborar los cambios y las permanencias a través de un
periodo de tiempo que abarque las diversas generaciones del grupo familiar,
por medio de un seguimiento a partir de la recopilacion de datos censales
del hogar en dos momentos en el tiempo 1985 y 1997.

Cabe aclarar que el estudio de caso de la comunidad indigena, no
nos permite hacer generalizaciones hacia el grupo social de estudio, el grupo
zoque, pero si nos permite indagar las caracteristicas sociodemograficas de
los miembros que habitan en ella y nos da pistas de un comportamiento
demografico del grupo social en particular, en este sentido, el estudio de
caso nos permite hacer una aproximacién a la problematica que nos ocupa la

relacion entre comportamiento demografico y adscripcion religiosa.

Como ya se anotd, el estudio se llevé a cabo considerando el nivel
micro de la composicion de las familias de residencia u hogares, los eventos
y las transiciones individuales que se conjugan en el trayecto del ciclo de

vida de las familias, a través de dos niveles de analisis microsocial:

1.- Nivel de hogar, como unidad de residencia unipersonal y
corresidencia multipersonal: se estudi6 la caracterizacion sociodemografica
de la familia de residencia con base en la aplicacion de un censo
comunitario. En este nivel se analizaron los cambios y las continuidades de
la composicion de las familias indigenas residenciales diferenciadas por el

tipo de adscripcion religiosa.
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Asi, la unidad domestica es considerada como el ambito donde se
realiza la reproduccién biologica, la socializacion, la reproduccién social; en
el caso de la poblacion indigena donde se realiza también el trabajo agricola,
la unidad domestica es considerada como unidad de produccién y consumo.
Asimismo, en este trabajo se da cuenta, a nivel microsocial, del cambio
linguistico (de monolinglie en zoque a bilingle zoque-castellano), del cambio
religioso (de catdlico a adventista del Séptimo Dia) y del cambio en la

educacion (de analfabeta a alfabeta).

2.- Nivel de la comunidad, se estudia la configuracién socioespacial
de las familias y la distribucion de los hogares segun los cambios en la
religion en dos momentos en el tiempo, considerando las redes sociales
basadas en el parentesco, en donde se objetivizan los cambios vy
continuidades caracterizados por la ubicacion socioespacial de los hogares
que va de una organizacion social por barrios a una organizacion social por

sectores basado principalmente en la adscripcion religiosa.

En este nivel se ubica la familia extensa no residencial, como unidad
de parentesco o grupo de parientes fuera del hogar, en este sentido, se
analiza la caracterizacion de la familia con base en el estudio de las
relaciones de parentesco como el elemento que conforma la red de
relaciones sociales de la gran familia extensa no residencial. Se considera a
ésta como la unidad donde se objetivizan los patrones de residencia y los
arreglos matrimoniales, todo ello diferenciado por el tipo de adscripcion

religiosa.



10. De los instrumentos de investigacion

La recopilacién de la informacion se basé a partir del analisis de los
hogares en dos momentos en el tiempo, 1985 — 1997. Para lo cual se
requirié de la elaboracion de una cédula censal en la que se recopilaron los
datos de caracter sociodemografico referidos a cada una de las familias de
residencia, aplicando la técnica censal.

Siendo consecuente con el objetivo de la investigacion la cédula
censal recopila el mismo tipo de informacién en ambos afos, para lograr
observar los cambios en la composicién interna de las mismas familias en los
hogares indigenas, cabe aclarar que los cambios sociodemograficos
observados son apenas perceptibles, debido a que se trata de procesos

sociales a largo plazo.

Las variables sociodemograficas consideradas de interés para esta
investigacion fueron las siguientes:

~

»  Religion de cada miembro del hogar.

» Numero de miembros por familia en cada hogar.

» Parentesco de cada uno de los miembros con relacion al jefe
de familia.

»  Sexo de cada miembro del hogar.

»  Edad de los miembros del hogar.

»  Alfabetismo de los miembros del hogar.

»  Escolaridad de los miembros del hogar.

»  Ocupacion de los miembros del hogar.

» Lengua (s) que habla cada miembro del hogar.
»  Estado civil de cada miembro del hogar.
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» Condicién de habla indigena: bilingle o monolingie, de los
miembros del hogar.

»  Lugar de nacimiento de los miembros del hogar.

El criterio de clasificaciéon tipologica de los hogares se basa en el
estudio de Luis Lefiero Otero (1983); asi, los diversos tipos de familia se

caracterizaron de la siguiente manera:

> Religion del jefe de hogar, de la pareja central (jefe de hogar y
conyuge) y de los demas miembros del hogar.

»  Numero de miembros por familia en cada hogar.

»  Tamano de la familia de acuerdo al numero de miembros.

» Etapa del ciclo de vida familiar considerando la edad de cada
uno de sus miembros.

»  Sexo del jefe de hogar.

» Composicion de la familia por sexo, es decir, familias
femeninas, masculinas o en equilibrio de sexos.

» Tipo de hogar segun el sexo del jefe de hogar.

» Tendencia matrimonial de la pareja central y de otras parejas
que viven en el hogar.

»  Segun el status legal del jefe de hogar y de los otros miembros
que viven en el hogar.

»  Segun condicién de habla del jefe de hogar y lengua que hablan
otros miembros del hogar.

» Parentesco de cada uno de los miembros del hogar con
relacion al jefe de hogar.

~

»  Grupo quinquenal y grupo vigesimal de edad del jefe de hogar.
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»  Escolaridad del jefe de hogar, de los otros miembros del hogar
y mayor escolaridad de algun miembro del hogar.

»  Ocupacién del jefe de hogar, de otros miembros del hogar y
quienes tienen ocupacion remunerada.

»  Lugar de nacimiento del jefe de hogar y de otros miembros del
hogar.

»  Composicién grupal de la familia.

*

»  Tipo familiar en el hogar.

11. La comunidad de estudio y los informantes

Después de doce afios de mi primera estancia de trabajo de campo
en la regidn zoque, especificamente en la comunidad de Tapalapa, Chiapas,
muchos sucesos han ocurrido. En aquella etapa de trabajo de campo (1985)
uno de los elementos observados que permeaba diversas situaciones de la
vida en la comunidad era la division de la poblacién entre catdlicos y
adventistas del Séptimo Dia, ademas de la presencia de un pequeno grupo
de personas que decian no practicar credo religioso alguno. El peso
porcentual representado segun el tipo de religion fue el siguiente: 63.4%

catolicos, 32.1% adventistas del Séptimo Dia y 4.5% sin religion.

En ese entonces la comunidad de Tapalapa contaba con 1022
habitantes, correspondiendo el 48.9% de hombres y el 51.1% de mujeres,
quienes vivian en conglomerado de tipo compacto, en lo mas recondito de la
Sierra de Pantepec al noroeste del estado de Chiapas, cuyos habitantes se
caracterizaban por mostrar una actitud abierta al cambio religioso y
mostraban también cambios observables de otra indole como diferenciacion

en los niveles de vida entre catolicos y protestantes, mayores niveles de
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educacion escolarizada entre los mas jovenes, un alto grado de bilingliismo

en gran parte de la poblacién y una rapida sustitucion de los productos
artesanales por utensilios industriales de metal y plastico.

En cuanto a las familias de residencia éstas se caracterizaban por
ser, en términos generales, nucleares, de tamano mediano, conformadas de
5 a 6 miembros, cuya etapa del ciclo de vida familiar era inicial, es decir, eran
familias que se encontraban en etapa previa e inicial a la procreaciéon con
hijos hasta los 5 anos de edad, predominando el hombre como jefe de hogar,
aunque en su constitucién interna resaltaban las familias femeninas en el
41.9% de los hogares, lo que significaba que en estas familias se encontraba
mayor numero de mujeres en una proporcion de tres mujeres a un hombre
(Censo comunitario, Tapalapa, Chiapas. Agosto de 1985).

En 1997 la situacion de la comunidad es distinta, en esta se observa
un aparente desarrollo econémico, principalmente en los servicios publicos -
luz eléctrica en las calles, alcantarillado, calles en su mayoria pavimentadas,
ampliacion y mejoramiento de la carretera de terraceria -. Se cred un nuevo
sector de viviendas habitadas en su mayoria por migrantes de las riberas®.
En ese ano de 1997 se contabilizaron 1603 habitantes, siendo el 48.5% de
hombres y el 51.5% de mujeres.

Actuaimente, la vida religiosa en la comunidad es muy activa, tanto
de parte del gremio catélico, como de parte del gremio adventista, ejemplo
de ello es la constante organizacién de reuniones, entre los adventistas, para
tratar temas religiosos y de salud privilegiando la participacion de la
poblacion joven; del lado de los catélicos en el ano de 1997 hubo gran la

actividad, como la participacion activa de los miembros de la accidén catdlica

4 Las riberas son pequeias poblaciones pertenecientes al municipio de Tapalapa, Chiapas.
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en el arreglo de la iglesia y del exconvento de San Agustin de Tapalapa,
preparativos realizados para la consagraciéon de un nuevo sacerdote
originario de esta comunidad, y para la puesta en marcha de un seminario en
el que se ofrece formacion religiosa a jovenes zoques de la regién (Notas de

trabajo de campo, agosto de 1997).

No se ha dado la incursion de otras formas de pensamiento religioso
en la comunidad de estudio, permaneciendo aun la misma divisién bipolar
catolico - adventista del Séptimo Dia; estos sectores religiosos representaron
en el afio de 1997 el 62.1% de poblacién catélica y el 32.5% de poblacion
adventista; en ese arfio se observé ademas, un debilitamiento, en numeros
absolutos, entre las personas que declararon no practicar religién, aunque
en términos porcentuales el grupo de no creyentes aumentd de 4.5% en el
ano de 1985 a 54% en el ano de 1997 (Censo comunitario, Tapalapa,
Chiapas. Agosto de 1997).

Respecto a los informantes, la cédula censal fue aplicada en cada
una de las viviendas y las preguntas fueron contestadas por hombres y
mujeres adultos, en muchos de los casos fueron los jefes de hogar quienes,

con la ayuda del conyuge, dieron la informacién solicitada.

En ambos levantamientos de informacién conté con el invaluable
apoyo de las autoridades municipales, y en el trabajo de campo de 1997,
conté, ademas, con la ayuda de tres jovenes bilingues, estudiantes de
secundaria y miembros de la comunidad: Clemencia Diaz Jiménez, Benjamin
Diaz Diaz y Bertha Diaz Diaz, quienes colaboraron conmigo en el trabajo de
campo y en la traduccion simultanea al zoque de la cédula censal en los

casos en los que fue necesaria la comunicacion en lengua indigena.
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La organizacion del presente trabajo es la siguiente:

En el primer capitulo se presentan las premisas tedricas que

permitieron llevar a cabo la investigacion.

El segundo capitulo da cuenta del marco contextual en el que se
hace una caracterizacion del estado de Chiapas, se presenta el perfil
sociodemografico de la poblacién indigena en el estado y la evoluciéon de la

presencia religiosa en Chiapas.

Los antecedentes historicos del grupo zoque se presentan en el

tercer capitulo.

El cuarto capitulo incorpora el contexto actual de la poblacién zoque,
en el que se presenta el perfil sociodemografico, exclusivamente, de la
poblacién indigena zoque en el estado de Chiapas y la evolucion de la

presencia religiosa en la region zoque.

El estudio de comunidad de los zoques de Tapalapa, Chiapas es

presentado en el capitulo cinco.

En el sexto capitulo se analizan las tendencias sociodemograficas en

la composicion de las familias indigenas.

En el capitulo siete se indagan los cambios y las continuidades que
encontramos asociados al impacto del cambio de adscripcion religiosa en el

caso de una comunidad de habla zoque.

Por Gltimo se presentan las conclusiones en las que se muestran los

principales hallazgos de la investigacion.
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CAPITULO 1

GRUPO INDIGENA, ADSCRIPCION RELIGIOSA Y FAMILIA

Introduccién

El objetivo del presente capitulo es presentar las discusiones teéricas
respecto a la definicion de grupo indigena, debido a que la investigacion se
realizd con este tipo de poblacion. Asi, se considera a los indigenas como
un sector de la poblacion que se distingue del resto de la sociedad nacional
por sus rasgos identitarios y manera de construir su cultura, en el entendido
de que cada grupo humano es productor y transformador de cultura, accion

que genera grupos sociales diferentes entre si.

En este capitulo se expone también, la discusion tedrica respecto a
la religion y la construccion de las identidades religiosas, asi la religion es
entendida como uno de los ambitos de la ideologia, que conforma
identidades sociales particulares. Se finaliza con las lineas de discusién en
torno al concepto de familia como una de las formas de organizacion social y

ambito de reproduccion biologica, sociocultural y simbdlica.

En su conjunto tales planteamientos representan las premisas
tedricas que guiaron la investigacion, para indagar el cambio de adscripcion
religiosa y su impacto en la composiciéon sociodemografica de las familias

indigenas.

Para fines de este planteamiento el capitulo se dividi® en cuatro
secciones. En la primera seccion se delimita el concepto de grupo indigena;

en la segunda seccidn se presenta la problematica de las identidades étnicas



y religiosas; en la tercer seccion se exponen las lineas de investigacion sobre
los estudios de familia y las maneras de abordar dicha unidad de analisis; y
en la cuarta seccion se hacen las conclusiones al capitulo en las que se
discute, dentro de la disciplina demografica, qué implica pertenecer a una
familia indigena catdlica, a una familia indigena adventista del Septimo Dia o
a una familia indigena sin religién, lo que nos permitira estudiar como tales
adscripciones religiosas repercuten en los cambios sociodemograficos de las

familias indigenas.

1.1. Grupo Indigena

Plantear el estudio de cualquier problematica que refiera a la
poblacion indigena, necesariamente nos remite a dar cuenta de la discusion
de los conceptos que la definen y a explicar qué estamos entendiendo por
ello.

Los intentos de las disciplinas sociales por definir a los diferentes
grupos humanos han sido diversos y han provocado polémica debido a la
complejidad que implica precisar criterios de diferenciacion y a las distintas
formas en que se puede clasificar a un conjunto de personas ya que cada
uno de estos conjuntos posee alguna forma de diferenciacion étnica (R.
Falomir, 1991:8.).

Asi, uno de los problemas a los que se ha enfrentado la antropologia
social en la definicion del indio y en la definicibn de grupo indigena, es su
complejidad, ligada a la operacionalizacion de tales conceptos, y al hecho de
que esta disciplina, para el caso de México, ha sido reconocida como un
instrumento del Estado cuyo sujeto de estudio primordial es el indio. A partir
de esta situacion el Estado ha requerido distinguir a dicha poblacién para



instrumentar politicas de desarrollo social dirigidas hacia estos grupos y

contabilizarlos.

En el caso de Mexico, la distincion de los grupos humanos de origen

precolombino se ha enmarcado en discusiones de diverso tipo, a grosso
modo:

1) la definicion de “lo indio” para fines pragmaticos dentro de la
accion integracionista, que contrapone a la poblacién mestiza como grupo de

referencia;

2) el posterior planteamiento que cuestionaba el término “indio”
como producto de la concepcion mestiza misma que homogeneizaba al

conjunto de grupos de origen precolombino en una sola categoria;

3) el marco explicativo del colonialismo interno que planteaba “lo

indio” como una categoria colonial;

4) las posiciones que planteaban al grupo indigena en la relacion
etnia-clase, inmerso en la problematica de la lucha de clases y de la

formacion capitalista del estado nacién;

5) hasta llegar a la actual perspectiva que considera el impacto de la
modernizacion como un proceso globalizador de las sociedades capitalistas,
proceso en el cual los indigenas mantienen relacion constante con la vida
moderna e incluso posmoderna y en el que se arriesga la pervivencia de las

diversas culturas o etnias.

Respecto al primer planteamiento que se refiere a la definicion del
indio en el marco de la politica indigenista, se distingue al indio del que no lo

es a partir del sentido de pertenencia a la comunidad y de los rasgos raciales



observables. La definicion clasica de Alfonso Caso marcéd la pauta que

sintetiza el pensamiento indigenista de los afios treinta y cuarenta.

Yo dirfa: es indio aquel que se siente pertenecer a una comunidad indigena, y es
una comunidad indigena aquella en que predominan elementos somaticos no
europeos, que habla preferentemente una lengua indigena, que posee en su
cultura material y espiritual elementos indigenas en fuerte proporcién y que, por
ultimo, tiene un sentido social de comunidad aislada dentro de las ofras
comunidades que la rodean, que la hace distinguirse asimismo de los pueblos de
blancos y de mestizos (A. Caso, 1980: 91, 92).

Esta definicion de indio jugé un papel relevante en la politica
integracionista de aquella época que se basaba en la diferenciacion
sociocultural como el elemento global de distincion de los grupos indigenas
susceptibles de ser integrados al contexto nacional, para lo cual se requeria
del estudio especifico de cada uno de ellos antes de ser instrumentada

alguna politica de desarrollo comunitario.

No obstante, se concebia al indigena como un ente social y
culturalmente aislado del resto de la sociedad nacional, el cual debia ser
integrado a la nacion. Las criticas al indigenismo se centraron en la
importancia que aquellos le daban a la especificidad sociocultural,
considerando que para la aplicacién de politicas de desarrollo social no era
relevante hacer la distincion por grupo indigena, ya que el objetivo principal
era consolidar la idea homogeneizadora de nacién y no enfatizar la diferencia
(C. Hewitt de Alcantara, 1988: 25 ss).

Asimismo, con esta idea del indio sélo se privilegiaba el sentido de

pertenencia individual como rasgo diferenciador, visiébn que impedia



comprender el sentido relacional de la etnicidad, es decir, el que un individuo
se sienta miembro del grupo pero también sea aceptado como tal por los

demas miembros que lo integran.

La idea de aislamiento y postracion del indio fue superada al
comprender que el indigena nunca ha estado aislado de los procesos de
desarrollo socioecondmico del pais y que éste ha sido parte integrante del
mismo proceso. Asi, a finales de los afos cuarenta y en la década de los
afnos cincuenta hay un cuestionamiento de la manera como se veia a los
diferentes grupos indigenas, surgido a raiz de la resistencia al cambio
material que se observaba en algunas comunidades.

En este sentido, J. de la Fuente encontré que las diferencias
culturales constituian la defensa primordial de muchos grupos locales
separados, que se sentian amenazados por los de fuera, pero los criterios
para distinguir a este tipo de poblaciones no eran tan validos como se
pensaba ya que las caracteristicas raciales eran irrelevantes y las
caracteristicas culturales, entre ellas: lengua, indumentaria, practicas
religiosas, de salud y otras, no constituian marcos especificos de
diferenciacion étnica ya que en muchos casos tanto indios como mestizos

hacian uso de las mismas (1990: 183 ss).

Se discutia también que la distincion del “indio” se basaba en
criterios externos, criterios acuiados por mestizos y no reconocidos por los
propios grupos asi denominados, situacion que solo le atribuia un estatus
inferior a los diferentes grupos indigenas, en este sentido, el hecho de que el
ladino hablara solamente espafol y el indigena tuviera que aprender de

manera obligada el espanol para interrelacionarse con los primeros,



demostraba soOlo la existencia de relaciones interétnicas de super vy
subordinacion (J. de la Fuente, 1990: 186 — 187).

A partir de este reconocimiento de la diversidad de culturas y del
caracter subordinado que se le asignaba al indio, J. de la Fuente pugné por
una integracion regional de las diversas comunidades mas que continuar la
integracion de estos grupos a la sociedad nacional de manera directa (C.
Hewitt de Alcantara, 1988: 77 — 79).

En los aflos sesenta y setenta surgieron diversos planteamientos
tedricos, como la teoria de la dependencia, la teoria de la descolonizacion,
la teoria de la marginalidad y la del colonialismo interno; interpretaciones
tedricas cuya preocupacion fue explicar el impacto de la modernizacion que
agudizaba cada vez mas la situacién relacional de los paises
subdesarrollados creando sociedades compuestas por un sector moderno,

prospero y un sector tradicional, empobrecido.

Se establecieron asi, las bases tedricas para analizar la relacién
moderno—tradicional, aplicando el concepto de colonialismo como elemento
explicativo de situaciones diversas, tanto a relaciones de dominio colonial
como a relaciones de estados nacionales independientes y a relaciones

sociales al interior de esas naciones (C. Hewitt de Alcantara, 1988: 145 ss).

Para el caso de los grupos indigenas el planteamiento de G. Bonfil es
un ejemplo importante, ya que cuestiona el concepto de “indio” utilizado por
el indigenismo instrumental, calificando a este concepto como una categoria
supraétnica que no representa ningun contenido especifico de los grupos
que abarca, sino que denota la condicion del colonizado y hace referencia a
una relacion colonial, misma que impedia el libre desarrollo de los pueblos
indios (1972: 110).



Con base en esta idea se pugna por la pluralidad étnica y se plantea
que la categoria colonial fue aplicada a toda la poblacion aborigen, sin
distinguir las profundas diferencias que separaban a los diversos pueblos.
De esta manera, la sociedad colonial estaba formada por dos segmentos
relacionados en forma asimétrica, por un lado la posiciéon del colonizador y

por otro la posicion del colonizado, es decir, del indio (G. Bonfil, 1972: 114).

A finales de los afios sesenta, el concepto de grupo étnico planteado
por F. Barth (1976), permitid ampliar el analisis de estos grupos sociales, su
definicion sobrepasé las fronteras del ambito local al considerarlos como un
tipo de organizacion social basada en las relaciones interétnicas y en sus

representaciones culturales.

En el caso de Mexico, la definicion de grupo indigena dejé de estar
circunscrita a los limites de la comunidad local indigena, para ser
conceptualizado como un tipo organizacional. En este sentido el concepto
de grupo étnico concibié la naturaleza de lo étnico en el marco social,
econdmico y cultural, ya que nos permite pensar a los grupos indigenas
relacionados, en muchos de los casos de manera desigual, con el resto de la

sociedad nacional de la cual forman parte.

En los afos ochenta, G. Bonfil reformulé el concepto de grupo étnico,
siguiendo el planteamiento de Barth, Cardoso y otros autores; su aportacion
en este sentido fue enmarcar el concepto dentro de la teoria del control

cultural.

El planteamiento de la teoria del control cultural, entiende a la cultura
del grupo dentro de cuatro ambitos: la cultura autébnoma, la cultura
apropiada, la cultura enajenada y la cultura impuesta. Este autor nos

presenta al grupo étnico interrelacionado con el resto de la sociedad



nacional, respecto a la cual, se ubican los diversos ambitos de la cultura.
Bonfil considera que es dentro de estos cuatro ambitos donde se

desenvuelve la cultura del grupo, precisando asi su definicién como sigue:

Un grupo étnico es un conjunto relativamente estable de individuos que mantiene
continuidad historica porque se reproduce biol6gicamente y porque sus miembros
establecen entre s{ vinculos de identidad social distintiva a partir de que se asumen
como una unidad politica (real o virtual, presente o pasada) que tiene derecho

exclusivo al control de un universo de elementos culturales que consideran propios
(G. Bonfil, 1987: 30).

Paralelamente a este planteamiento se discutia la dimensién de lo
étnico como una dimension fundamental en la composicion clasista de la
sociedad; asi, G. Lépez y Rivas explicaba a los grupos indigenas utilizando
el concepto de minoria subordinada. Su argumento se referia a que estos
grupos humanos deberian ser conceptualizados como grupos que han sido
integrados al proceso de formacibn de las naciones capitalistas
constituyendo parte del sistema de clases como minorias subordinadas
(1988: 67).

En esta concepcidén tanto las caracteristicas étnicas diferenciales
como el antecedente historico de grupos sujetos por la conquista, fueron
elementos definitorios de este tipo de poblacion. Si bien su posiciéon permitio,
en su momento, dar cuenta de la dimension clasista de la sociedad, de la
cual el indigena también ha formado parte; y a su vez integr6 la dimension
histérica de estos grupos sociales, la definicidn de grupo étnico continué

ligada a los rasgos culturales al considerar como criterio diferenciador las



caracteristicas étnicas, es decir, los rasgos somaticos, culturales vy
linguisticos.

Respecto a la relacion etnia-clase, H. Diaz-Polanco destacé cuatro
posiciones diferentes que planteaban el problema, ya sea 1) negando lo
étnico como un fenémeno relevante, sustituyendo la etnia por la clase, o 2) el
planteamiento contrario, que consideraba lo étnico como un problema
especifico que nada tenia que ver con la clase social, 3) la explicacion de
que ambos fendmenos eran de naturaleza distinta, pero que debido a ciertos
procesos la etnia podria evolucionar hacia lo clasista y la clase podria
prefigurar aquello en que se convertiria lo étnico, y 4) la posicion que
argumentaba que etnia y clase no son del mismo orden y por lo tanto no
puede reducirse lo étnico a lo clasista ni tampoco pasar de un orden a otro.
Este ultimo planteamiento enfatizaba la especificidad de lo étnico pero
mantuvo separados los dos ordenes sin establecer una posible vinculacion
entre ellos (1985: 16 — 19).

Este autor define al grupo étnico como “un conjunto social que ha
desarrollado una fuerte solidaridad o identidad social a partir de los
componentes étnicos”, al considerar que “toda clase o grupo social posee
una dimension étnica propia”; plantea, a su vez, que lo étnico no conforma un
elemento esencial ni extrafio a lo clasista, sino que ambos mantienen una

relacién historico-estructural (H. Diaz-Polanco, 1985: 20 - 21.).

En la década de los noventa, otros autores aportan reflexiones en
torno a la definicién de grupo étnico. Asi, J. M. Valenzuela, en 1992, también
nos muestra elementos que permiten entender la definicion, advirtiendo

respecto al riesgo que implica definir al grupo étnico, pudiendo elaborar



definiciones esencialistas, es decir, lo étnico no es algo inmanente sino que

implica un caracter relacional, y explica:

Los grupos étnicos son grupos sociales que asumen ciertas caracteristicas
particulares y no pueden ser definidos de manera esencialista; por lo tanto se ha

optado por describirlos mas que definirlos. Una idea importante en la delimitacién
de las dimensiones étnicas, es su aspecto relacional, esto es, lo étnico se define a
partir de que el grupo encuentra caracteristicas que le hacen diferente a otros
grupos e iguales a si mismos. La etnicidad se constituye a partir de diferencias
reales, sean de caracter fisico, cultural o imaginarias, esto es cuando los miembros
del grupo se asumen como parte de un proyecto comun (J. M. Valenzuela, 1992:
49)".

En los anos recientes, el proceso globalizador de las sociedades
capitalistas ha incidido en la generacion de dos trayectorias contradictorias,
por una parte, este proceso tiende a homogeneizar a las sociedades con la
cultura de masas de tal manera que se plantea el fin de la multiplicidad o de
la pluralidad cultural. Por otra parte, al interior de estos grupos sociales se
generan procesos de diferenciacion en los que se enfatiza la distincion a
través de la revalorizacion de las caracteristicas étnicas y del fortalecimiento

de las diversas culturas (G. Giménez, 1992).

En este sentido, los grupos indigenas han sido participes de este
proceso globalizador contradictorio, el cual se aprecia en el caracter global
del proceso de modernizacion capitalista, versus, el caracter particular de las
culturas locales; al respecto, Falomir explica:

' El subrayado es mio
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Cualquier observador atento del escenario mundial podra percatarse de la
actualidad, fuerza y vigor con los que se expresan las tendencias que apuntan
hacia la universalidad de ciertos valores. En el ambito politico: los reclamos
generalizados para ampliar la democracia, la libertad y los procesos electorales.
En el economico se pueden observar la creciente integracion del mercado mundial,
la internacionalizacion del capital, la creacién de mercados comunes, la divisién
internacional del trabajo, etc. La universalizaciéon se observa también en la
expansion de la cultura de masas generada por los medios masivos de
comunicacion, en la estandarizacion de habitos de consumo, "modos de vida", etc.
(R. Falomir, 1991: 7).

El escenario ante el caracter global de la modernizacion en las
sociedades indias, segun explica G. Giménez, presenta varias direcciones:
a) “la extincién pura y simple”, b) la resistencia (pasiva)”, ¢) “la asimilacion
total por incorporacion”, y d) “la absorcién selectiva de la modernidad

economica y cultural desde la légica de la propia identidad” (1992:35 — 38).

Sin embargo, el escenario presentado a partir de 1994 nos muestra
una direccion mas: la salida a través de la voz indigena, como se observa en
las demandas que plantea el movimiento zapatista; las que se refieren a la
exigencia de tolerancia por parte de los diversos sectores de la poblacién, al
reconocimiento social de la diversidad y la pluralidad para conseguir el
desarrollo armoénico de los pueblos indigenas y de su nueva relacion con el

Estado y con la sociedad.

Se plantea también la necesidad de que los pueblos indigenas sean
beneficiarios y reconocidos en el derecho al uso de los recursos econémicos
y naturales y la necesidad de crear una sociedad mas justa y menos
desigual, para lo cual demandan eliminar la pobreza, la marginacion vy la

insuficiente participacion politica de los indigenas y a su vez demandan que
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sean los propios pueblos indigenas quienes ejerzan su derecho y funcién de
legislar, articular y delimitar su jurisdiccion propia, buscando a la vez el
reconocimiento constitucional de la autonomia y la libre determinacién de los
pueblos indios (Acuerdos de San Andrés, 1996).

En la busqueda por esta nueva relacion econémica, politica y social
de los pueblos indigenas con el Estado, se considera a la identidad como el

elemento definitorio del grupo indigena como sigue:

La conciencia de su identidad indigena debera considerarse un criterio
fundamental para determinar ios grupos a los que se aplican las disposiciones
sobre pueblos indigenas (Acuerdos de San Andrés, 1996:8).

Como podemos observar, las diversas definiciones de grupo
indigena o de grupo étnico se caracterizan por considerar algunos elementos
que nos permiten entender la especificidad social del grupo que se trate,
como el sentido de adscripcion comunitario, el origen historico comun, las
practicas culturales que se reflejan en tradiciones, normas, valores y una
lengua comun, conformando con ello elementos identitarios que dan sentido

de pertenencia al grupo.

No obstante, la complejidad respecto a la definicion de indio y de
grupo indigena sigue estando presente; tanto es un problema de
operacionalizacién conceptual, pues es dificil introducir todos estos
elementos historicos y culturales en un concepto que permita la investigacion
empirica, como es también un problema de caracter politico, pues cada uno
de los elementos que define al grupo indigena incorpora a una parte de ellos

y deja fuera de la definicién a otros que no relnan tal caracteristica.
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Asi, siendo el lenguaje uno de los criterios de clasificacién mas
generalizados, se explica que “si un hombre so6lo usa un idioma indigena,
podremos afirmar que es indio” (A. Caso, 1980: 89), de tal forma que un
indigena puede ser aquel que hable una lengua de origen precolombino,
aunque queden fuera de la definicion los que ya no hablan el idioma pero

que si mantienen fuertes lazos identitarios con el grupo de referencia.

Otro de los criterios que se ha considerado, aunque de menor
importancia por su trasfondo racial, es el fenotipo, conjunto de caracteres
fisicos no europeos, ni asiaticos, ni africanos, que permitiria distinguir al
indigena de los demas grupos humanos. De tal manera que un indigena
podria ser aquel cuyos rasgos fisicos fueran distintos a los rasgos de origen
caucasico.

Tambien han sido rasgos diferenciadores de los grupos indigenas los
elementos culturales, como los habitos alimentarios, las tecnologias, la
indumentaria, etc., ademas del sentido de pertenencia al grupo,

generalmente referido a un lugar especifico o a la comunidad local.

Asimismo, la identidad es considerada como un elemento
diferenciador con el que es factible definir al indigena, sin embargo, se
vuelve a presentar el mismo problema de precisar quiénes serian los
involucrados en este concepto, si sabemos que la identidad no es esencial
sino que es una construccion social, lo que la hace situacional, asi que una

persona puede o no adscribirse a ello.

De esta discusion podemos desprender la idea de que ninguna de
esas definiciones capta todos los elementos que constituyen la complejidad,
en sentido estricto del concepto de indio, de grupo indigena o de grupo

étnico. No obstante, para fines de esta investigacion, considero recuperable
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la propuesta que prioriza a la lengua como uno de los elementos mas
importantes para operacionalizar dichos conceptos, especialmente porque la
lengua es una dimension de lo étnico en la que se pueden conjugar las

demas dimensiones como el elemento histérico, el cultural y el simbélico.

1.2. Adscripcion religiosa

Abordar la problematica del cambio demografico en las familias
indigenas relacionado con la adscripcién religiosa, nos remite, en un primer
momento, a definir los conceptos de ideologia e identidad, los cuales estan
intimamente relacionados entre si, y en un segundo momento explicar el
papel de la religibn como un ambito de la ideologia y elemento de

adscripcion identitaria.

1.2.1. Ideologia

El concepto de ideologia se ha reelaborado teoricamente.
A. Gramsci explica que este concepto ha sido entendido como “un aspecto
del “sensismo”, o sea del materialismo francés del siglo XVIII", y fue definido
como la “ciencia de las ideas” o “andlisis de las ideas”, la explicacion al
respecto era que las ideas debian derivar de las sensaciones (T. 3, 1975:
56).

En un principio el concepto de ideologia se elaboré como una critica
y rechazo al idealismo. En los siglos XIX y XX, se profundizé en el concepto
con base en el paradigma positivista, asi, se argument6 una separacién entre

el mundo material y el mundo de las ideas.
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Dentro del planteamiento marxista, la ideologia fue considerada en
dos sentidos: como un reflejo distorsionado de la realidad, es decir, como
una falsa conciencia, y como un fenémeno de la superestructura.

Se define a la ideologia como falsa conciencia referida a los modos
de pensar, a la cual se adjudica un origen social, en esta concepcién de
ideologia las ideas dominantes correspondian a las ideas de la clase en el
poder, de tal manera que el dominio de la clase gobernante no sélo se
ejercia desde el ambito econdémico sino también desde el ambito ideologico
(J. C. Aguado y M. A. Portal, 1992: 49 - 53).

Se piensa a la ideologia como una superestructura desechando la
idea de que ésta sea producto de sensaciones al relacionarla con los
aspectos de caracter juridico, cultural y religioso que no sélo remiten a
maneras de pensar clasistas, sino que también incorpora formas de
comportamiento y de reproduccién social.

El mismo significado que el término “ideclogia” ha asumido en la filosofia de la
praxis contiene implicitamente un juicio de desvalor y excluye que para sus
fundadores hubiese que buscar el origen de las ideas en las sensaciones y, por lo
tanto, en dltimo analisis, en la fisiologia: esta misma ‘“ideologia” debe ser
examinada histéricamente, como una superestructura, segun la filosofia de la
praxis (A. Gramsci, T. 3, 1975: 57)

A. Gramsci, hace una distincién entre las ideologias histéricamente
organicas y las ideologias arbitrarias. Las primeras “son superestructura
necesaria a determinada estructura, que tiene una validez “psicologica’,

‘organizan” las masas humanas y forman el terreno en medio del cual se
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mueven los hombres”, en cambio las ideologias arbitrarias son “racionalistas
como las lucubraciones individuales, que no crean mas que “movimientos”
individuales, polémicas, etc.“ (T. 3, 1975: 58).

El concepto de ideologia de definid6 como la concepcién del mundo
que posee todo grupo social. Asimismo, se mantuvo la idea de la ideologia
como un elemento de dominacidn que sirve a los intereses no soélo del sector

dominante sino también del sector dominado (C. Garma, 1987: 15.).

1.2.2. Religién

Desde la teoria sociolégica, a partir de Durkheim y Weber, la religién
ha sido concebida como un fenémeno social. M. Weber consideré a la
religion como un elemento central de toda sociedad, indagando las
relaciones que tiene la religion con la conducta social y las instituciones
econémicas, asi explica que las caracteristicas del orden social formulan
cuestiones a los hombres mismos que dan respuesta con argumentos
religiosos, y caracterizé a las comunidades religiosas como asociaciones de

dominacion.

En su pleno desarrollo, las sociedades y asociaciones religiosas pertenecen al
tipo de las asociaciones de dominacion: representan asociaciones <hierocraticas>,
es decir, aquellas en las que el poder de dominacién se apoya en el monopolio de
la administracion o la negacion de bienes de salvacion (M. Weber, 1985:261).
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E. Durkheim indico cudles fueron los limites del criterio racionalista
tratando de descubrir las fuentes sociales de la religion y las funciones que
cumple ésta dentro de la sociedad. Define a la religién como sigue:

...un sistema unificado de creencias y practicas relativas a las cosas sagradas, es
decir, a las cosas separadas y prohibidas - creencias y practicas que unen en una
sola comunidad moral llamada iglesia a todos aquellos que se adhieren a ellas (E.
Durkheim, 1980: 37 - 47).

El planteamiento antropologico de Malinowsky respecto a la religion,
sigue las ideas de Durkheim, y explica que la religion es la manera de
infundir valores que son socialmente aceptados y legitimados (A. Fabregas,
1989: 5).

Para A. Gramsci la religién es entendida como una unidad de fe
entre una concepcion del mundo y una norma de conducta conforme a ella
(T. 3, 1975: 14), por tal razdn cuestiona que si por religién ha de entenderse
una concepcion del mundo con una norma de conducta que le es conforme
¢qué diferencia puede existir entre religion e ideologia?, encontrando un

paralelismo en ambos conceptos (T. 3, 1975: 229)

En cuanto a la religidbn primitiva y la religion contemporanea, A.
Fabregas explica que la conclusion a la que llega la antropologia
evolucionista - funcionalista, es a la distincidon de los contenidos culturales
en ambos tipos de religién. Asi, comenta que:

. la distincion entre ambas religiones radica en una diferenciacion del contenido

del conocimiento aprendido culturaimente y transmitido socialmente... La Religion
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es un resultado cultural que se aprende y se transmite a través de las relaciones
sociales, transformandose histéricamente de acuerdo a 1a experiencia concreta de
la practica social (A. Fabregas, 1989:6).

En sintesis, en el presente trabajo se entiende a la religion como un
fendmeno social y ambito de la ideologia que refleja una concepcion del
mundo regida por normas de conducta, que si bien se aprende y se transmite
socialmente, permite, a la vez, la construccién de identidades religiosas entre

los individuos.

1.2.3. ldentidad

En cuanto a la identidad, ésta es entendida como una construccion
social, al respecto, Peter Berger y Thomas Luckmann, presentaron el
siguiente aporte al concepto de identidad, definido como un rasgo de la
realidad subjetiva, dentro del marco teérico que explica la construcciéon social
de la realidad.

Basados en el analisis fenomenologico y en los fundamentos del
interaccionismo simbdlico, cuya base tedrica nos permite entrar al mundo
subjetivo, es decir, al mundo de los significados sociales, los autores explican
que la identidad es un fendmeno que surge de la relacion entre individuo y
sociedad, argumentando la subjetividad de la identidad y la forma como se

construye.

La identidad constituye [...] un elemento de la realidad subjetiva y en cuanto tal,
se halla en una relaciéon dialéctica con la sociedad. La identidad se forma por
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procesos sociales. Una vez cristalizada, es mantenida, modificada o aun reformada

por las refaciones sociales (P. L. Berger y T. Luckmann, 1991: 216).

Estos autores también acotan que “las sociedades tienen relaciones
historicas en cuyo curso emergen identidades especificas”, y a su vez “las
estructuras sociales histéricas especificas engendran tipos de identidad,
reconocibles en casos individuales” (P. L. Berger y T. Luckmann, 1991: 21 6).

Considerando este planteamiento, si nos referimos por ejemplo a la
identidad étnica se puede afirmar que los zoques tienen un tipo de identidad
distinta a la de los tzotziles, o los lacandones, o a la de otro grupo indigena:
a la vez que un mexicano tiene un tipo diferente de identidad de la de un
francés o de la de otro grupo social, en el sentido de la identidad nacional.

Asimismo, si nos referimos a identidades religiosas podemos
entender por qué un catdlico tiene una identidad distinta a la de un
Adventista del Séptimo Dia o la de un Mormén o de algun otro miembro
adscrito a otra sociedad religiosa, ya que cada uno de estas denominaciones

refieren a relaciones sociales e histéricas especificas.

En este sentido, los tipos de identidad son productos sociales,
observables y verificables — y/o refutables -, por los individuos “dotados de
sentido comun” (P. L. Berger y T. Luckmann, 1991: 216, 217). De acuerdo a
esta idea, se es 0 no se es zoque, tzotzil, maya; mexicano, uruguayo,
francés; catdlico, presbiteriano, testigo de Jehova, etc. con relacién a las
verificaciones o refutaciones de los propios individuos, es decir, en razén del

sentido de adscripcion.

Cada identidad, ya sea individual o colectiva, étnica, nacional, laboral

o religiosa, es un tipo distinto a otras identidades posibles, que se explica
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dentro del marco de referencia de las adscripciones sociales - en el caso que
nos ocupa, de las adscripciones religiosas y étnicas -, surgidas en la
interaccion y no fuera de ella. Al respecto A. Fabregas, refiriéndose a la
religion como un sistema de identidad, comenta que:

Otro enfoque que ha adquirido importancia es el que plantea a la religion como
un sistema de identidad... en la medida en que la religién apoye la identificacién del
individuo con la relacién social inmediata (grupo, clase, nacién) esta contribuyendo
a la definicion de las fronteras de la lealtad, distinguiendo al “nosotros” con el
“ellos”... por consiguiente la religién estd en capacidad de convertirse en el
recipiente de la identidad, sea ésta clasista, nacional o de otra indole, afirmandola
en situaciones conflictivas, de resistencia o de cambio social. (A. Fabregas,
1989:13).

En este sentido, la religién es entendida como uno de los ambitos de
la ideologia, conformadora de identidades sociales particulares. Asi,
considerar a la religion en ese sentido, de construccién de identidades
sociales particulares, nos remite a entender la manera en que los grupos
humanos adquieren sus ideas religiosas a través de los ritos en el ambito
colectivo y de los actos sagrados individuales prescritos culturalmente,
siendo la identidad religiosa un elemento de la realidad subjetiva construida
socialmente (P. L. Bergery T. Luckmann, 1991: 215ss.).

Este planteamiento de la identidad ligado al sentido de adscripcion
nos permite conocer la realidad empirica de la vida cotidiana del indigena en
un marco relacional y constructivista; nos permite también entender algunos

de los significados de sus practicas culturales y a su vez tener una mirada
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distinta del mundo subjetivo indigena, basandonos en un contexto histérico

social.

Derivado del planteamiento de la identidad ligada al sentido de
adscripcion, se entiende por sentido de adscripcion religiosa un elemento de
verificacion y refutacion individual a través del cual la persona se asume o
no como catdlica, presbiteriana o testigo de Jehova, entre otras

denominaciones.

1.2.4. Cambio de adscripcion religiosa

El fenémeno del cambio de adscripcion religiosa es cada vez mas
patente en el ambito latinoamericano y en especial cobra importancia el
conocimiento del impacto de este tipo de cambio social en naciones
pluriétnicas como la mexicana, por la diversidad de opciones religiosas que
se observan en las regiones étnicas.

Asi, en poblaciones como las indigenas el cambio de adscripcion
religiosa es un fenébmeno que, en décadas recientes, esta cobrando fuerza,
por lo cual, la busqueda de explicaciones cientificas al respecto es relevante.

Siguiendo esta idea, G. Bonfil anota lo siguiente:

El fenomeno del cambio de identidad religiosa tiene una importancia cada dia
mayor en la sociedad mexicana y en muchas otras del mundo. Por una parte Ia
religiosidad, cualquiera que sea su expresién doctrinaria, se incrementa y se hace
mas visible en los mas variados contextos sociales, politicos y econdémicos (G.
Bonfil, 1993: 11).
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En el caso de la sociedad mexicana, caracterizada como una
sociedad muy apegada a los preceptos religiosos catélicos (M. de la Rocha,
1985 12 — 14), muestra hoy dia la presencia importante de poblacion
adscrita a otras formas de pensamiento religioso, categorizadas de manera
global como protestantes, cuyos seguidores son cada vez mas numerosos,
ademas del aumento en miembros de otras sociedades religiosas no

protestantes como los Testigos de Jehova o los Mormones.

También se ha observado la presencia poco significativa, en nimero
de adeptos, de religiones de origen oriental y de sociedades sincréticas (J. P.
Bastian, 1990: 67 - 68). EIl principal rasgo que caracteriza a estas
sociedades no catélicas es su anti-catolicismo, es decir, niegan los valores
religiosos y morales dominantes (J. P. Bastian, 1990: 68).

Otro fendémeno religioso en las sociedades pluriétnicas, y que no
registran las fuentes censales, es la existencia de formas de pensamiento
religioso precolombino. Las creencias en deidades miticas y en seres
sobrenaturales, constituyen formas de pensamiento religioso que existen,

entremezcladas u ocultas, en diversas expresiones doctrinarias.

Al respecto, se plantea la existencia de una religion Unica en los
grupos indigenas que conformaban el &rea cultural, hoy denominada
mesoamerica (A. Lopez Austin, 1991. 45 - 47) dicha religidon
refuncionalizada forma parte en la actualidad de la identidad religiosa del

indigena. En este sentido M. de la Rocha opina que:

“... la religioén oficial tal como esta definida por las instituciones religiosas no es
igual a la que viven los sectores populares. Quien conoce las practicas religiosas
del pueblo, sus ritos y creencias, particularmente en comunidades indigenas, sabe
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que el catolicismo latinoamericano no es igual al europeo o al anglosajén de
Norteamérica. Pero pensar que esta religiosidad es totalmente a la institucion, es
falsear la realidad” (M. de la Rocha, 1985: 20 - 21).

Entre los cambios observados en las adscripciones religiosas
también se encuentra un sector de la poblacion que se adscribe como sin
religién, situacion que hace mas compleja la realidad social a investigar.

G. Giménez hace referencia a este fendmeno debido a la
importante proporciéon de poblacion adscrita a las denominadas nuevas
sectas religiosas. El autor explica, que las consecuencias politicas,
econémicas y sociales de estos cambios religiosos y el surgimiento de las

nuevas identidades se inician a explorar en la antropologia.

Por lo que toca al campo estrictamente religioso en México, el hecho mas
importante es la explosion estadistica de nuevas sectas religiosas; particularmente
han aumentado las de tipo pentecostal y adventista, en las fronteras norte y sur
del pais a partir de los afos setenta. El fendmeno parece revestir particular
intensidad en el sureste, debido a factores no sélo endégenos sino también
exogenos, como el actual conflicto politico militar en Centroameérica. Entre 1970 y
1980 la poblacion impropiamente llamada “protestante” en el censo de 1980
(porque engioba por igual a la iglesias histéricas y a las sectas evangélicas y
paracristianas) se duplica en Tabasco y se triplica en Chiapas (G. Giménez, 1993:
39.).

Desde la perspectiva de la identidad cultural, G. Bonfil explica que la
religibn es considerada como “una matriz productora de sentido”,
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constituyendo uno de los esquemas ordenadores de mayor importancia en la

sociedad, en su argumento explica que:

... el incremento de la religiosidad y el cambio de profesién religiosa no se limitan
a ser una modificacion en las creencias intimas del individuo, sino que tienen
capacidad para provocar cambios en aspectos de la vida colectiva que tendemos a
considerar ajenos al ambito religioso (G. Bonfil, 1993: 11).

Conocer el impacto que tienen las adscripciones religiosas en
diversos ambitos de la vida social: en la cultura, la educaciéon, la comunidad
y la familia es de gran importancia debido a la complejidad que implica el
cambio de una adscripcion religiosa a otra como elemento de construccion
identitaria, lo que nos hace plantear la siguiente pregunta ;coémo el cambio
de adscripcion religiosa puede influr en el proceso demografico,
especificamente en la composicién de las familias indigenas?, lo que nos
remite a su vez a plantear la discusion respecto a cémo se han abordado los

estudios de familia.

1.3. La familia

El interés por conocer a la familia desde las disciplinas sociales, tiene
su inicio en el siglo XIX, siendo foco de atencién de la sociologia, la historia,
la antropologia, la demografia y la psicologia. Asi, los estudios de familia

son abundantes y abordan diversas dimensiones del fendomeno social.

En general, una afirmacién comun es que la familia conforma una

institucion universal, asi, su forma de organizacion en las diversas
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sociedades, composicidn, caracteristicas y funciones han sido aspectos de
interés en la investigacion social, principalmente la investigacion referida a la

familia en el contexto urbano y en segundo término en el contexto rural.

No obstante, desde la perspectiva sociodemografica y refiriéndonos a
la poblacion indigena, se ha descuidado el conocimiento de la dinamica
demografica de las familias indigenas.

Respecto a la definicion del concepto de familias indigenas como
unidad de analisis, nos encontramos que en términos generales, las
monografias antropologicas dan referencia de ello, sin embargo, los estudios
antropolégicos® sélo nos muestran a las familias indigenas en el contexto

monografico de algin grupo humano especifico.

En esos estudios de caracter monografico se ejemplifican ciertas
caracteristicas sobre el trabajo que realizan los miembros que conforman a
las familias, se destacan las relaciones de parentesco y su terminologia,
ademas de las relaciones socioeconomicas que se generan en las familias,
consideradas, en el ambito del grupo domeéstico, como unidades de

produccién, reproduccion y consumo.

Es importante llamar la atencién respecto al significado del concepto
de familias indigenas; primero, tal concepto se expresa en plural, debido a
que no podemos hablar de un sélo tipo de familia indigena, ya que al igual
como sucede en otro tipo de sociedad las familias son diversas y
heterogéneas en su composicion social, econdmica, parental y en este caso

cultural.

2 La cantidad de estudios monografico-antropologicos es vasta, a manera de ejemplo podriamos
recuperar las monografias editadas por el Instituto Nacional indigenista en su Serie de Antropologia
Social.
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Entiendo por familias indigenas al conjunto de personas que estan
relacionadas por lazos de parentesco, ya sea consanguineos, afines y
pseudoparentales; cuyas relaciones se establecen tanto en el ambito de la
residencia como fuera de ésta; y que estan constituidos por individuos que
se distinguen de los “otros” por su antecedente filial de origen histérico-
precolombino, por la practica cotidiana de su cultura (incluidas las creencias
y las formas de organizacion social), porque en algunos casos conservan la
transmision de los saberes socializadores a través de la lengua autéctona, y
que se identifican entre si por un antepasado comun de grupo de
pertenencia histérico-social previo a la conquista espafola, lo que les hace

constituir identidades étnicas distintivas.

Ahora bien, en la sociodemografia, se han planteado varias
discusiones respecto a la definicién de familia, asi una primera discusion nos
remite a las siguientes interrogantes: ;de qué hablamos cuando nos
referimos a la familia?, ;hasta dénde podemos considerar que llegan los
limites del concepto de familia?, ya que, en la realidad, podemos encontrar
hogares conformados por un individuo o por familias con mas de diez
miembros; asi también, la forma de organizacién familiar puede trascender

los limites del hogar conformando familias extensas no residenciales.

Preguntas y situaciones como la anterior se encuentran de fondo en
la discusion para definir el concepto, planteando la necesidad de distinguir
diversos niveles de analisis, por un lado, definir el concepto de familia desde
la perspectiva del parentesco (kinship) como una unidad de parentesco y de
relaciones sociales permeadas por éste, y por otro lado, diferenciar a la
familia del concepto de hogar considerando el elemento de proximidad
(propinquity) en la unidad de residencia comun (S. Yanagisako, 1979: 162; D.
Bender, 1967: 493).

26



No obstante se presenta la paradoja de que en casos especificos
podemos encontrar hogares que no necesariamente estén compuestos por
familias y por otro lado observamos que la familia trasciende en muchos
casos los limites residenciales del hogar, convirtiéndose tanto la familia como
el hogar en dos espacios de observacion distintos y heterogéneos.

En este sentido, al acercarnos a la problematica de la familia con
base en la unidad residencial u hogar estamos observando diversos
conjuntos de individuos, unos relacionados por parentesco en sentido
estricto, otros unidos por lazos de amistad o que obedecen a relaciones
residenciales extrafamiliares conformando grupos no parentales, otros
estaran compuestos por un soélo individuo representando unidades
residenciales unipersonales.

En tanto que la familia, en el sentido parental, constituye un conjunto
de individuos unidos por lazos de parentesco cuyos limites son los lazos de
afinidad y consanguinidad, ésta, puede estar definida como familia extensa
no residencial cuando la constituyen varios hogares (H. Nutini, 1967: 385), o
como familia residencial constituida por un hogar con formas de organizacién
familiares distintas, ya sea nuclear, extensa, compuesta e incluso

unipersonal.

El trabajo que realizaron J. Caldwell, P. H. Reddy y P. Caldwell
(1984), referido a los determinantes de la estructura familiar en el sur de la
India, discute el debate respecto a la familia en las sociedades agrarias,

argumentando dos posiciones distintas:

1) El planteamiento respecto a cierta tendencia al cambio de gran

familia extendida a familia nuclear debido a la inevitable influencia de la
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modernizacion economica. Explicando que para el caso de la India contaban

con suficientes datos para argumentar tal debate.

2) El argumento del ciclo de desarrollo, que explica, no obstante que
la sociedad en su conjunto se esfuerza por plantear un ideal de familia
conjunta, de forma inevitable se da una considerable proporcién de familias
simples en etapas transicionales del ciclo de desarrollo, debido a la muerte
de las viejas generaciones, a la salida de hermanos casados de la familia
conjunta y otros factores, lo que hacia evidente la observacion de una
proporcion considerable de familias nucleares, no por el cambio, ni por

favorecer a cierto tipo de familia, sino por la propia trayectoria del ciclo.

Al respecto J. Caldwell, P. H. Reddy y P. Caldwell plantearon una
alternativa metodolégica frente a este debate, que tiene que ver con los
estudios de caracter microsocial; indagar la génesis de las familias existentes
e intentar formular reglas generales para la formacién de las familias y la
particiébn de las mismas, buscando entender los cambios familiares con la
finalidad de explicar otros aspectos del cambio demografico (1984: 216 —
217).

Otra discusidn que esta presente en los estudios sobre familia, es la
idea que considera a la familia nuclear como el prototipo familiar. Constituida
por el padre, la madre y los hijos solteros, la familia nuclear ha sido
interpretada como la meta ideal, como una unidad homogénea en la que
interactuan los individuos relacionandose afectivamente. Se planteaba asi, la
idea de que el proceso de industrializaciéon y el de urbanizacion acarreaban
procesos paralelos de individualizacion, nuclearizaciéon y secularizacion (M.
Gonzalez, 1989: 214).
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Sin embargo, en esta perspectiva de andlisis no se consideraban las
posibles formas de organizacién familiares ni los diversos tipos de familia
posibles ya sea nuclear, extensa, compuesta y unipersonal; tampoco se
consideraban las relaciones entre los miembros de la familia que pueden ser
conflictivas, violentas, y no sélo cordiales, de solidaridad o afectivas como lo
demuestran los estudios recientes de B. Garcia (1995) y O. de Oliveira
(1995).

El problema de la heterogeneidad y de la diversidad se presenta
nuevamente cuando medimos y/o describimos a las familias bajo un prototipo
estructural, ya que en la realidad los arreglos familiares son diversos y dentro
de un tipo de familia nuclear no necesariamente encontraremos al padre,
madre e hijos solteros, sino que podemos encontrar también hogares
fragmentados con uno de los conyuges e hijos solteros, o sélo la pareja de
conyuges, etcétera.

El recorte temporal: lo sincronico y lo diacrénico en los estudios de
familia, ha sido otra linea de discusién, asi se explica que, por un lado,
tenemos un listado de individuos formando en conjunto la unidad doméstica
o la familia de residencia en un momento determinado en el tiempo, es
estatico y nos permite conocer el tipo y composicion de los hogares en ese
momento; por otro lado, tenemos un proceso histérico por el cual el individuo
transcurre a lo largo de su vida, es dindmico, en este proceso historico es
posible que exista multiplicidad de formas de familia o de arreglos familiares,
asi, un individuo podria no sélo ser miembro de diversas familias durante su
vida, sino también de mas de un tipo de familia (E. A. Wrigley, 1977: 73).

Esta ultima perspectiva nos permite conocer dos conceptos mas que
tienen fuerte relacion con los estudios de familia: el ciclo de vida familiar y el

29



curso de vida. Respecto al concepto de ciclo de vida familiar, se explica que
éste tiene un caracter normativo y se basa en el prototipo de familia nuclear
de la clase media norteamericana (N. Ojeda, 1989: 9 — 10).

La definicién en la que se basa de ciclo de vida familiar tiene que ver
con el planteamiento tedrico de los afos sesenta en el que Meyer Fortes

describi6 las diversas fases del ciclo de desarrollo del grupo doméstico.

Al respecto el autor explica que el grupo doméstico atraviesa por un
ciclo de desarrollo parecido al ciclo de crecimiento de un organismo vivo.
Asi el grupo doméstico como una unidad permanece en la misma forma, sin
embargo cada uno de sus miembros se mantiene unido y en su conjunto
pasan por una secuencia regular de cambios durante el ciclo el cual culmina
en la disolucién de la unidad original y es reemplazado por una o mas
unidades de la misma clase (M. Fortes, 1966:2).

Asimismo, Fortes explica que podemos distinguir tres etapas
principales. La primera llamada etapa de expansién, que se prolonga desde
el matrimonio de dos personas hasta completar la familia de procreacion,
cuyo limite biolégico es la duracion de la capacidad de procreacion de la
esposa. La segunda etapa es la de dispersion, caracterizada por el
matrimonio del hijo mayor y continuada hasta que todos los hijos se casan.
La tercera etapa es la de reemplazamiento y sucede a la muerte de los
padres y al reemplazo de la familia que ellos fundaron por las familias de sus
hijos (M. Fortes, 1966: 4y 5).

En general, el concepto de ciclo de vida familiar involucra aspectos
demograficos, culturales, legales y econdmicos, en el que estan en juego las
reglas matrimoniales como la edad al casarse, pedida de mano, pago de la

novia, etc.; las reglas de la herencia como el legado de la parcela y demas
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pertenencias en vida, situacion que esta relacionada al cuidado de los viejos,

etc.; y las reglas de residencia ya sean matrilocal, patrilocal o neolocal.

No asi, el concepto curso de vida, que se caracteriza por ser no-
normativo, lo que hace factible considerar la temporalidad y las variaciones
en la secuencia de los eventos sociodemograficos de la dinamica familiar,
como la nupcialidad, las uniones consensuales, la fecundidad, la mortalidad,
la migraciéon, ademas de la viudez, orfandad, separacién y abandono (N.
Ojeda, 1989: 10).

Otro enfoque que ha tenido auge en las Ultimas décadas es el
referido al estudio de la situacion de las familias en época de crisis y las
estrategias de sobrevivencia, estos han sido temas de interés en la
investigacion sociodemografica. Al respecto vale la pena llamar la atencion
sobre los diversos estudios realizados de las familias ante la crisis econémica
de los afios ochenta y las diferentes formas de respuesta organizativa
constituidas al interior de éstas®, mostrando, por ejemplo, para el caso de las
familias urbanas, los siguientes cambios: utilizacion de la fuerza de trabajo
disponible en las familias o mayor numero de perceptores por hogar,
aumento de horas de trabajo dentro y fuera de los hogares, modificacion de
los patrones de consumo, modificacion del tamafo y composicion de la
familia, etcétera (B. Garcia, 1995).

En términos generales, se han registrado cambios importantes en el
tamarno y composicion de los hogares, observandose una tendencia hacia la
complejizacion de los hogares de menor a mayor tamafo y de nuclear a

extenso con un aumento sensible en la proporcién de hogares extensos.

3 véase F. Acosta, 1994; F. Cortés, 1994; F. Cortés y R. M. Rubalcava, 1991; R. Tuiran, 1993.
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Se considera asi, que el ciclo domeéstico influye en el bienestar de las
familias en etapa de expansion, y se muestra que se propicia mayor deterioro
del ingreso familiar en los hogares nucleares en etapa inicial, por efecto de
presencia de hijos menores, y en hogares nucleares en etapa avanzada, por
efecto de baja remuneracion y peores empleos de los jefes de estos hogares;
a diferencia de las unidades extensas que muestran mayor posibilidad de
mantener o recuperar el ingreso familiar (M. Gonzalez, 1986; F. Cortés y R.
M. Rubalcava, 1991; R. Tuiran, 1993; F. Cortés, 1994).

Otro elemento observado, que afecta el ciclo de vida familiar y
repercute en el volumen del ingreso del hogar, es el atraso de la constitucion
de un nuevo hogar independiente, frente a la crisis econémica. Sobre el
particular, Cortés (1994) plantea, como una posible explicaciéon al aumento
de perceptores de ingreso, el que podria haber crecido el niumero de
perceptores por un desplazamiento de los hogares en el ciclo vital
haciéndose mas abultada la proporcion de hogares maduros, que todavia no
inician el proceso de fision, en que todos sus miembros o la mayoria de ellos

esta en edad productiva.

En sintesis, dentro de la sociodemografia de la familia, ha sido
relevante conocer la composicion, el tamano y el tipo de familia ligado a la
dinamica de la poblacién; también, se ha puesto en duda que la existencia de
la familia nuclear, en las sociedades contemporaneas, muestre una
tendencia hacia la nuclearizaciéon de las unidades familiares en general.

En cuanto al tipo y composicién de las familias R. Tuiran (1993: 664)
ha enfatizado que una de las areas que requiere atencién es, precisamente,
profundizar en el estudio de las diversas formas de familia, considerando las
variantes regionales y socioculturales. En este sentido, se ha mostrado

interés en conocer la organizacion interna de las unidades domésticas y las
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complejas interrelaciones de los factores socioeconémicos y culturales que
inciden en los fendmenos demograficos, lo que ha llevado a cuestionar el
concepto de familia y la universalidad de la familia como modelo Unico.

El enfasis reciente ha sido sobre los roles que desempefian los
miembros del hogar a partir de la incorporacion, cada vez mas patente, de
las mujeres al mercado de trabajo formal e informal, lo que ha propiciado la
reconstruccion de roles y la creacion de nuevas formas de organizacion
interna en las unidades domésticas; como lo muestran para el caso de
México, los trabajos de F. Acosta (1994), O. de Oliveira (1995a), B. Garcia
(1995), entre otros.

De esta manera, se ha planteado un cuestionamiento de los roles
‘tradicionales” establecidos y desemperiados por cada miembro de la familia:
asi, se argumenta (H. Safa, 1990) que el modelo ideal de familia nuclear con
una esposa dependiente y un esposo como principal sostén del hogar no es
generalizable, desde que las mujeres, solteras y casadas, contribuyen cada
vez mas al ingreso familiar (O. Harris, 1986; V. Salles, 1991 : M. Eternod y P.
Lépez, 1995).

Por una parte es cuestionado el papel del hombre-cényuge-padre
como proveedor de los bienes materiales, responsable del buen éxito de los
miembros que conforman la familia de procreacion, en cuanto al bienestar
economico y la toma de decisiones que trascienden hacia todos los
miembros del hogar. Por otra parte se cuestiona el papel de la mujer-
cényuge-madre como poseedora de los dones reproductivos, responsable
del bienestar emocional, de salud y de socializacion de los hijos y
responsable también de los quehaceres domésticos.

Esta necesidad de cuestionar los roles tradicionales se ha planteado
desde la perspectiva de género; dicha perspectiva ha puesto al centro del
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debate el interés por explicar la situacion de la mujer en el mundo y poner al
descubierto las formas de dominacion entre géneros e intrageneracional;
cuyos planteamientos, surgidos de la teoria feminista, han permitido pensar
en el género como una relacién social, revocando la idea milenaria de que
las relaciones entre los hombres y las mujeres son relaciones “naturales”
determinadas por la diferencia sexual biolégica (M. Lamas, 1986; J. Flax,
1990; T. de Barbieri, 1992; E. Jelin y G. Paz, 1992; entre otros ).

Asi también, en los estudios de poblacion, se ha indagado en cuanto
a la conformacién de nuevos arreglos o formas de organizacién familiares al
interior de las unidades domesticas, situacion que se ha estudiado, para el
caso de México, tanto en entornos urbanos como en rurales.

Respecto al entorno urbano, se explica que el impacto del mercado
de trabajo industrial y de servicios ha propiciado la incorporacion, cada vez
mayor, de mano de obra femenina con perfiles diferentes, como mujeres
jovenes y solteras y/o mujeres adultas casadas con o sin hijos (O. Oliveira,
1995b); y en el entorno rural donde se observa que las agroindustrias
también han planteado, a las mujeres, opciones laborales distintas (G.
Rosado, 1988; G. Mummert, 1994), situacion que ha repercutido, por
ejemplo, en cambios en las relaciones parentales y en la composicion interna

de los hogares.

Asimismo, las diversas investigaciones advierten que en algunos
estratos sociales se ha incrementado la violencia doméstica y que en la
generalidad de los hogares se presentan situaciones de conflicto y
persistencia de autoridad patriarcal (M. Gonzalez de la Rocha, 1986; O. de
Oliveira, 1995a; B. Garcia, 1995).

De esta manera, los hallazgos han sido prolificos, en éstos se

muestran nuevas formas de organizacién interna en las familias,
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caracterizadas por las distintas relaciones de pareja a nivel de las relaciones
de autoridad, ya sea relaciones asimetricas cuyo rol de autoridad recae
principalmente en el hombre con matices de aceptacién, imposicion,
resistencia o manipulacion por parte de las mujeres; ya sea también
relaciones de pareja igualitarias cuyo rol de autoridad es compartido (O.
Oliveira, 1995a).

Otro tema de interés reciente es el referido a los hogares jefaturados
por mujeres (solteras, viudas, separadas, divorciadas y madres solteras),
mismos que se han asociado a una situacién de desigualdad social y de
pobreza mayor (G. Rosado, 1988; F. Acosta, 1994; G. Mummert, 1994). Al
respecto, cabria preguntarse, si en las sociedades rurales indigenas, en
donde predomina el mercado de trabajo agricola, ;los roles genéricos o
generacionales y las formas de organizaciéon familiar siguen siendo
“tradicionales” o han mostrado algtin cambio?.

No obstante la gran cantidad de estudios y tematicas referidas a la
sociodemografia de la familia, son escasos los trabajos cuya preocupacién
central sea la poblacién indigena y sus relaciones con la complejidad que
encierran los fendbmenos demograficos, sociales y culturales de la familia

indigena, como es el cambio de adscripcion religiosa.

Conclusiones del capitulo

Para el analisis de la problematica del cambio de adscripcion
religiosa y su impacto en la composicion sociodemografica de las familias
indigenas, se consideraron tres niveles de analisis que se interrelacionan

entre si: el grupo indigena, la religion y la familia.
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En este capitulo hemos hecho un seguimiento a las diversas
interpretaciones tedricas que se refieren a la poblacion indigena y como su
definicion constituye un problema para las ciencias sociales debido a que el
uso de los conceptos de grupo étnico o de indigena tienden a homogeneizar
y a ocultar los distintos grupos humanos que bajo estos conceptos se

incluyen.

En este sentido, al operacionalizar estos conceptos, es decir, al
llevarlos a una dimension cuantitativa, requerimos de seleccionar un conjunto
de caracteristicas observables que nos permitan distinguir a esa poblacion
indigena de la que no lo es, si entendemos que la poblacién indigena es
considerada en el ambito de la especificidad cuitural.

Concluimos que hasta el momento el criterio de la lengua ha sido el
que nos ha permitido diferenciar parcialmente a esta poblacion a nivel
censal. El reto actual es la nueva situacion del indigena que cuestiona y
demanda al Estado tolerancia a la diversidad independientemente del
problema de definicién conceptual.

Por el lado de las identidades étnicas y religiosas se enuncid el
significado de los conceptos de ideologia e identidad, a partir de ello, se
definio a la religion como un fenémeno social y ambito de la ideologia que
refleja una concepcién del mundo regida por normas de conducta. Tal
concepcion del mundo permite, a su vez, la construccion de las identidades

religiosas y del sentido de adscripcion.

Se definid como sentido de adscripcion religiosa al elemento de
verificacion y refutacion individual a través del cual una persona puede o no

asumirse como miembro de un grupo religioso, es decir, el individuo puede
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adscribirse como catélico o adventista del Séptimo Dia con relacién a su

accion a través de la cual verifica o refuta su participacion en el grupo.

Se resaltd, a la vez, la importancia que tiene el estudio del impacto
de las diversas adscripciones religiosas en el ambito de la vida social,
principaimente por el crecimiento significativo de las diversas opciones

religiosas no catélicas que se ha observado en las ultimas décadas.

A partir de ello, y desde los estudios de poblacién, se plante6 la
necesidad de conocer los posibles cambios en la composicién
sociodemografica de las familias indigenas, entendiendo por cambios
sociodemograficos, las diversas modificaciones que pueden observarse en el
tamano y composicién por sexo, numero de miembros, escolaridad, lengua,

ocupacion y estado civil de los miembros que conforman la unidad familiar.

Se presentd un conjunto de planteamientos teéricos que han
permitido estudiar a la familia como una institucién social, es decir, como una
forma de organizacién social y ambito de reproduccion bioldgica,

sociocultural y simbdlica.

Tales acercamientos teodricos han ido desde la definicion misma del
concepto con base en el parentesco, hasta la actual perspectiva de género y
la preocupacioén tedrica por conocer la organizacion interna en las unidades

domésticas, interrelacionada con factores socioeconémicos y culturales.

Se defini6 el concepto de familias indigenas como el conjunto de
personas relacionadas entre si por lazos de parentesco, cuyas referencias
parentales se constituyen dentro y fuera de la unidad de residencia; a su vez,
son familias conformadas por individuos que se distinguen de otros por su
antecedente filial de origen histérico precolombino y por la construccion de su
cultura distinta del “otro”.
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Toda esta problematica del cambio de adscripcidon religiosa y las
familias indigenas, nos llevd a plantear la siguiente pregunta ;qué implica,
desde la perspectiva de los estudios de poblacion, pertenecer a una familia
indigena catolica, a una familia indigena adventista del Séptimo Dia o a una
familia indigena sin religion?

Considerando los cambios de adscripcion religiosa, sucedidos en las
ultimas déecadas, en la poblacién indigena del estado de Chiapas, se plantea
la necesidad de estudiar como ese proceso de cambio de adscripcion
religiosa puede influir en el proceso demografico, principalmente en las
caracteristicas sociodemograficas de los individuos que conforman las
familias indigenas, en el entendido de que los cambios sociales, y en este
caso, los cambios demograficos, son procesos sociales de cambio a largo

plazo.

Para ello, es importante conocer esa relacion entre familia y religion
en un contexto donde las opciones religiosas distintas a la catdlica han
cobrado relevancia en grupos de poblacion indigena con una situacién de
pobreza y desigualdad social, como el que existe en el estado de Chiapas,

tema que se abordara en el siguiente capitulo.
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CAPITULO 2
CONTEXTO ACTUAL DE LA POBLACION DE CHIAPAS

Introduccién

Definir el contexto actual de la poblacién de Chiapas, es el objetivo
del presente capitulo; el interés es mostrar cudles son las caracteristicas de
la poblaciobn que habita en el estado de Chiapas, principalmente
identificando las diferencias sociodemograficas entre los cinco grupos étnicos
con mayor peso porcentual en el estado, mostrar su situacion de pobreza
extrema y diferenciar a este tipo de poblacién con la poblacién mestiza o
mayor de cinco anos no indigena.

También se presenta un seguimiento de las adscripciones religiosas
en el estado de Chiapas, en éste se resalta el importante y muy significativo
aumento de las adscripciones religiosas no catélicas a lo largo del presente
siglo, cuyo incremento constante se observa a partir de la década de los

anos setenta.

Este capitulo esta organizado de la siguiente manera: se presenta
primero una caracterizacion del estado de Chiapas a finales del siglo XX. En
la segunda parte se presenta el perfil sociodemografico de la poblacién
indigena de Chiapas en la actualidad, con base en la informacién censal de
1990 y del conteo de 1995. En este apartado se contrasta el peso porcentual
de la poblacion total hablante de lengua indigena en el pais, en el estado de

Chiapas y se hace una distincién por lengua indigena.
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La evolucion de la presencia religiosa en Chiapas es el titulo de la
tercera parte. En esta seccion se presenta un seguimiento, de 1895 a 1990,
de cuatro grandes grupos religiosos: catélicos, protestante, otra religion y sin
religién, contrastando la tasa de crecimiento de las religiones con la tasa de
crecimiento de la poblacion total de Chiapas, lo que nos permite mostrar y
ubicar en el tiempo el cambio de las adscripciones religiosas, y en la ultima

parte del capitulo se presentan las conclusiones al respecto.

2.1. Chiapas a finales del siglo XX

La ubicacion de Chiapas al sureste de México, frontera con la
republica de Guatemala, hace del estado una entidad estratégica, como el
lugar de encuentro de lineas de comunicacion, corredor del trafico de
mercancias de importacion y exportacion, puerta de entrada de poblacion
centroamericana hacia el norte e interior del pais, receptor de mano de obra
estacionaria en la zona del Soconusco, y a partir de la década de los
ochenta, albergue de poblacién guatemalteca, principaimente “refugiados de
guerra™ (A. E. Cecefiay A. Barreda, 1995: 55 — 59).

La entidad, segun el censo de 1990, registré 3,210,496 habitantes,
en una extension territorial de 73,887 kilometros cuadrados, lo que nos indica
una densidad de poblacion de 43 habitantes por kildmetro cuadrado,
ligeramente superior a la densidad nacional que fue, en ese mismo ario, de
41 habitantes por kildbmetro cuadrado. Cinco afos después, el conteo de
1995 registro 48 habitantes por kildbmetro cuadrado en la entidad chiapaneca,

* Desde 1981, llegaron a Chiapas, aproximadamente, 46,000 refugiados guatemaltecos que huian de
la violencia brutal ejercida en su pais de origen. M. A. Castillo, 1989: 23.
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manteniendose por arriba del promedio nacional; en 1995 el pais tuvo una

densidad de poblacion de 46 habitantes por kilometro cuadrado.

En el estado se observa una tendencia creciente en la densidad de
poblacion que va de 4 habitantes por kilometro cuadrado a finales del siglo
XIX a 48 habitantes por kildmetro cuadrado en el afio de 1995 (ver Grafica 1
y Anexo Cuadro 1).

No obstante que los datos reflejan las deficiencias en la cobertura de
cada periodo censal, debido a las dificultades que implica el levantamiento
del censo en un medio geografico agreste y el aislamiento e inaccesibilidad
de gran parte de la poblacion en el estado, y, no obstante también, a que la
densidad de poblacion corresponde a una medida gruesa, ésta refleja el
aumento de la concentracién de la poblacion en cada década, a causa del

crecimiento demografico natural y social.

Llama la atencién el incremento de la densidad de poblacién en el
afno de 1990, el cual fue casi el doble de la década anterior, y su aumento
posterior en 1995, situaciéon que se refleja, principalmente, en el incremento
de las tasas de natalidad.

Asi, si consideramos la tasa de natalidad en el estado, de 1970 a
1990, esta practicamente se duplicé de 38.3 a 61.8 nacimientos por cada
1,000 habitantes, respectivamente; asimismo, en el aiio de 1990, la tasa de
natalidad fue tambien casi el doble que la reportada a nivel nacional (61.8
nacimientos por mil habitantes en Chiapas y 33.7 nacimientos por mil
habitantes en el pais) (Estadisticas Histéricas de México. INEGI, 1994: 65 —
67).
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1.- Densidad de poblacidn en el estado de Chiapas
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En cuanto a los recursos bidticos, Chiapas se ha distinguido por las
riquezas naturales, como las reservas ecolégicas “Montes Azules” en la
Selva Lacandona y “El Triunfo” en la Sierra Madre de Chiapas. Las reservas
naturales de Chiapas constituyen el patrimonio general de la humanidad y la
principal reserva nacional de recursos biéticos donde se alberga la mayor
diversidad bioldgica del pais (A. E. Cecedlay A. Barreda, 1995: 74 - 77).

Los mantos acuiferos que irrigan la entidad son de gran importancia;
éstos constituyen el sistema hidrografico mas rico de todo el pais. La gran
cantidad de afluentes que desembocan en el rio Grijalva ha dado cabida a la
construccion de presas hidroeléctricas, que en su conjunto generan mas de
la mitad de la energia eléctrica a nivel nacional, como la presa Pefitas
construida en el municipio de Ostuacan, la presa Manuel Moreno Torres en
Chicoasén, la presa Netzahualcoyotl en Tecpatan y la presa La Angostura
ubicada en el municipio de Acala (A. Garcia de Ledn, 1985, T. 2: 232)°.

Asimismo, otro elemento natural de caracter estratégico y de interés
nacional ha sido la existencia de mantos petroliferos en la entidad, lo que ha
propiciado la extraccién de hidrocarburos en diversas partes del estado como
en los municipios de Reforma, Ocosingo, Juarez y Ostuacan. La zona norte
de Chiapas, junto con las plataformas de Tabasco y Campeche, poseen
desde 1972 - 1974 los principales yacimientos de petréleo en el pais (A. E.
Ceceflay A. Barreda, 1995: 65).

En el estado contrastan de un lado, la pobreza extrema en la que
viven gran numero de sus habitantes - principalmente indigenas -, la

dispersion de las comunidades, la deficiencia del sistema de caminos, el uso

> “La entidad aporta el 55 por ciento de la hidroelectricidad de todo el pais (9 344 013 kilowatts hora en
1992)". A.E. Cecefiay A. Barreda, 1995: 69 - 70.

43



intensivo de la tierra, la agricultura de temporal de maiz y frijol, alta movilidad
interna de la poblacion y las demandas de tierra; y, por otro lado, la
concentracion de la riqueza en pocas manos; la explotacion de las riquezas
naturales, la extracciébn de hidrocarburos, la generacién de energia
hidroeléctrica, la explotacién ganadera y la cafeticultura de exportacién que

beneficia a un determinado sector de la sociedad.

En sintesis, pese a los ricos recursos naturales del estado, gran parte
de la poblacion - incluidos los grupos indigenas -, vive en condiciones de
pobreza deplorables; la carencia de servicios minimos tales como agua
entubada, luz eléctrica, drenaje, servicios educativos y de salud, ubica a los
habitantes del estado, principaimente indigenas, en zonas con alto grado de

marginacion.

El siguiente es el listado de indicadores utilizados para el calculo del
indice de marginacién, con el que se distingue a la poblacién en grados de
marginacion de muy bajo a muy alto:

»  Poblacion analfabeta mayor de 15 afos.

»  Poblacién sin primaria completa mayor de 15 afos.
»  Viviendas sin drenaje ni excusado.

»  Viviendas sin luz eléctrica.

»  Viviendas sin agua entubada.

»  Viviendas con hacinamiento.

Viviendas con piso de tierra.

A7

Poblacién en localidades con menos de 5, 000 habitantes.

74

Y

Poblacion ocupada con ingreso menor a 2 salarios minimos.



Asi, la situacion de pobreza se puede apreciar a través del indice de
marginacion®, cuya medida sintética permite ordenar a la poblacion en forma
consecutiva segun el valor obtenido. Para el caso del estado de Chiapas en
comparacion con los demas estados de la republica, se ubica con el mayor
indice de marginacion, 2.36, es decir, el conjunto de los indicadores nos
muestra que Chiapas tiene un grado de marginacién “muy alto” (ver Grafica 2
y Anexo Cuadro 2).

En la actualidad, los acontecimientos que han convulsionado no sélo
al estado sino también al pais, a raiz del movimiento armado zapatista,
tienen que ver con la extrema pobreza en la que vive la poblacion, con la
falta de opciones viables de desarrollo social y econémico y con la
polarizacion de intereses de diversa indole - politica, racial, étnica,

econémica y religiosa -.”

2.2. Perfil demogréfico de la poblacion indigena de Chiapas

El estado de Chiapas se ha caracterizado por la diversidad cultural y
linguistica de los grupos indigenas existentes; éstos se diferencian entre si,
ademas de la lengua que hablan, por sus rasgos culturales como la
indumentaria, las creencias, las tradiciones y las formas de organizacion

social.

° Base de datos SIMMS0. CONAPQ, 1993. La construccién de! indice de marginacion se basa en
nueve indicadores, que involucran aspectos relacionados con: educacion, servicios, vivienda, tamafio
de localidad e ingreso. A partir de esos indicadores socioecondmicos en su conjunto, se trata de medir
el porcentaje de pobilacion que no participa del disfrute de tales bienes y servicios, considerados como
minimos de bienestar.

"El primero de enero de 1994, irrumpe en el estado de Chiapas, el Ejército Zapatista de Liberacion
Nacional, cuyas demandas se resumen en los Acuerdos de San Andrés firmados el 16 de febrero de
1996.
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La diversidad de grupos indigenas que habitan en el estado de
Chiapas ocupa un lugar importante en la problematica social contemporanea,
su situacién de poblacién marginal y empobrecida, plantea al Estado-nacién
un fuerte cuestionamiento y demanda de éste mayor atencion; asimismo, las
dificiles y antagénicas relaciones interétnicas, demandan a la sociedad
mayor tolerancia, no sélo en la relacién indio-mestizo, sino también en las
diversas relaciones indio-indio.

En 1990, residia en el estado de Chiapas el 3.8% de la poblacion
nacional de cinco afos y mas®, y el 13.6% de la poblacion nacional que habla

lengua indigena mayor de cinco afios’.

En el estado de Chiapas habitan principalmente los tzeltales, los
tzotziles, los choles, los tojolabales, los zoques, los mames y los
lacandones, siendo éstos algunos de los grupos indigenas que representan a
las diversas sociedades indias que han ocupado, de tiempo atras, el vasto
territorio chiapaneco.

Del de lenguas indigenas, séio los zoques son pertenecientes a la
familia linguistica mixe—zoque-popoluca y los demas grupos pertenecen al

tronco linguistico de la familia mayence.

Algunos de estos grupos indigenas tienen una poblacion minoritaria,
como es el caso de los lacandones de quienes quedan pocas familias; otros,
guardan una arraigada tradicion y son muy conservadores en sus practicas y
usos culturales, como es el caso de los tzeltales y los tzotziles; y algunos

mas, estan fuertemente endoculturados, como es el caso de los zoques,

® (2,710,283/70,562,202) * 100 = 3.8% mayores de 5 afos. La poblacién hablante de lengua indigena,
IINEGI, 1993: 9.

° (716,012/5,282,347) * 100 = 13.6% hablantes de lengua indigena de cinco afios y mas. La poblacién
hablante de lengua indigena, INEGI, 1993: 9.
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quienes de tiempo atras han dejado de usar la indumentaria tradicional, F.
Baez (1975) los denomina revestidos, y han mostrado una actitud progresista

ante los cambios y la entrada de nuevos elementos.

Las tasas de crecimiento de estas poblaciones en el pais entre 1970
y 1990 han sido distintas a la tasa de crecimiento de los hablantes de lengua
indigena en total, la cual fue de 2.6; los choles (2.8), los tojolabales (5.0), los
tzeltales (4.9) y los tzotziles (4.4), crecieron a tasas de crecimiento mayor al
promedio nacional de hablantes de lengua indigena, y los zoques (2.3)
crecieron a una tasa ligeramente menor a la de los hablantes de lengua
indigena en total (La poblacién hablante de lengua indigena, INEGI, 1993: 8)
(ver Grafica 3).

Segun su peso porcentual, en el afio de 1990, la poblacién indigena
constituy6 el 26.42% de la poblacion de Chiapas de 5 afos y mas, siendo en
numeros absolutos 716,012 hablantes de lenguas indigenas.

En el conteo censal de 1995, los hablantes de lengua indigena
decrecieron en porcentaje, en nimeros absolutos fueron 768,720, sin
embargo a nivel porcentual representaron el 25.07% de los hablantes de
lengua indigena mayores de 5 afos en la entidad (Conteo 95. INEGI,
1996)"°.

Las lenguas que reportaron mayor nimero de hablantes en 1990
fueron el tzeltal y el tzotzil representando el 36.05% y 31.66% de los
hablantes de lengua indigena en el estado. En 1995, las lenguas
mayoritarias fueron las mismas con porcentajes ligeramente incrementados,
36.29% de tzeltales y 33.83% de tzotziles en la entidad.

"% (768,720 hablantes de lengua indigena de 5 y mas afios / 3,065,494 poblacion total de 5 y mas
anos).
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Tasa de crecimiento.
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lengua indigena. México, 1970 - 1990.
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A partir del numero de hablantes en el pais, se observa que en
Chiapas, segun el censo de 1990, habitaba el 89.25% de los choles, el
98.76% de los tojolabales, el 98.60% de los tzeltales, el 98.90% de los
tzotziles y el 80.65% de los zoques, de 5 y mas arios.

Los hablantes de lengua indigena chol, tojolabal, tzeltal, tzotzil y
zoque se concentran en forma mayoritaria en la entidad. En el conteo de
1995 el peso porcentual de hablantes en esas lenguas fue ligeramente
mayor entre los tojolabales, tzeltales, tzotziles y zoques (ver Anexo Cuadros
3y4).

En 1990, la composicion de la poblacion hablante de lengua indigena
por grupos quinquenales de edad en el pais es la siguiente: el 14%
pertenece al grupo de 5 a 9 afios, 13.3% tienen entre 10 y 14 afios, 11.2% de
los hablantes de lengua indigena tiene edades entre 15 y 19 afios; el grupo
de edad de 20 a 24 afios representa el 9.5%, los de 25 a 29 afos constituyen
el 8.7%. EI 7.4% de los hablantes de lengua indigena tienen entre 30 a 34
anos, 7.4% son de las edades de 35 a 39 afios; los indigenas que tienen de
40 a 44 anos representan el 5.7%, los de 45 a 49 afios tienen un peso

porcentual de 5.4%, y los de 50 y mas anos representan el 17.5%.

Solo el grupo zoque, tanto a nivel del pais como a nivel del estado de
Chiapas, tiene una estructura por edad de la poblacién muy semejante a los
hablantes de lengua indigena en el pais; en cambio, el total de hablantes de
lengua indigena en el estado de Chiapas y los deméas grupos linglisticos
tienen pesos porcentuales mas altos en las edades jovenes, que el total de
hablantes de lengua indigena en el pais, y decrecen porcentualmente a partir

de los grupos de edad de 30 a mas afios, incluso el grupo zoque, tal
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decrecimiento puede deberse a la mala de declaracion de la edad en este
tipo de poblacién y a factores de mortalidad (ver Anexo Cuadro 5).

Estos datos reflejan que la estructura de la poblacion indigena es
piramidal, con una base ancha de poblacién eminentemente joven. La
composicion de la poblacién indigena por grupos quinquenales de edad
segun sexo, que se muestra en el Cuadro 6 del Anexo estadistico, tiene las
siguientes caracteristicas: no se observaron diferencias sustanciales en la
composicién por sexo en cada grupo indigena en contraste con el porcentaje
a nivel del pais y de Chiapas; en general, los hombres representan el 49.8%
de los hablantes de lengua indigena en el pais y poco mas del 50% en la
entidad y por grupo indigena. En contraste las mujeres indigenas
representan el 50.2% de los hablantes de lengua indigena en el pais y poco

mas del 49% en la entidad y por grupo indigena.

La poblacion indigena entre 5 y 9 afios tampoco muestra diferencias
sustanciales en la composicién por sexo; en el pais, los hombres hablantes
de lengua indigena representan el 50.3% y las mujeres hablantes de lengua
indigena el 49.7%, los hablantes de zoque muestran mayor porcentaje de
hombres entre 5y 9 anos, tanto en el pais como en el estado (51.2% y 52%
respectivamente). La poblacion femenina en este grupo de edad representa
el 49.7% en el pais y en Chiapas, los tojolabales y tzeltales son los que
tienen mayor peso porcentual de mujeres, poco mas del 50%. La presencia
de mayor nimero de mujeres que de hombres en estos grupos de edad nos
muestra un comportamiento demografico diferencial por sexo y lengua

indigena.

El grupo de edad de 10 a 14 afios entre los hablantes de lengua
indigena esta compuesto por 50.8% de hombres y 49.2% de mujeres
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hablantes de lengua indigena en el pais; en cambio en el estado de Chiapas
el porcentaje de hombres fue 51.0% y de mujeres 49.0%: los choles
registraron el mayor peso porcentual de hombres (51.6%) y los zoques el
menor porcentaje (49.9%).

Entre los hablantes de lengua indigena de 15 a 19 afios el porcentaje
de hombres es de 48.9% y el de mujeres es de 51.1% a nivel del pais y del
estado de Chiapas; los zoques muestran un peso porcentual un poco mayor
de hombres (49.5% en el pais y 49.7% en la entidad) en este grupo de edad,
y un porcentaje menor de mujeres (50.5% en el pais, 50.3% en el estado).
Con esta informacion observamos que a partir de este grupo de edad la
relacion porcentual por sexo se empieza a invertir, mostrando mayor
proporcion de mujeres que de hombres, lo que se puede explicar por los
procesos migratorios en la region principalmente debido a la busqueda de
fuentes de trabajo y de mayor nivel educativo.

Los hombres hablantes de lengua indigena de 20 a 24 afios
constituyen el 48.4% en el pais y las mujeres hablantes de lengua indigena
de ese mismo grupo de edad representan el 51.6%; en este conjunto, los
tzeltales muestran una ligera diferencia por sexo, 47.7% de hombres y 52.3%
de mujeres en el pais y en Chiapas.

La poblacion indigena de 25 a 29 arios tiene el 48.3% de hombres y
el 51.7% de mujeres en el pais; los choles son los que tienen menor
porcentaje de hombres (46.9% en el pais y 46.4% en Chiapas) y el mayor
peso porcentual de mujeres en este grupo de edad (53.1% en el pais y
53.6% en la entidad).

Los hablantes de lengua indigena entre 30 y 34 afios tienen el 49.6%

de hombres y el 50.4% de mujeres en el pais. En el estado de Chiapas la
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relacion por sexo se invierte siendo los hombres poco mas del 50% vy las

mujeres poco mas del 48%, lo mismo ocurre entre las lenguas indigenas.

En el pais, los hombres de 35 a 39 afos hablantes de lengua
indigena tienen un peso porcentual de 49.1% y las mujeres hablantes de
lengua indigena en este grupo de edad tienen un porcentaje de 50.9%.
Entre los zoques la relacion por sexo es ligeramente superior entre los
hombres (50.5% en el pais y 50.4% en Chiapas), siendo un poco menor la

proporcion de mujeres zoques (49.5% en el pais y 49.6 en el estado).

La poblacion de 40 a 44 afios de hablantes de lengua indigena en el
pais tiene la siguiente composicion por sexo: el 50.4% son hombres y el
49.6% son mujeres. EI grupo chol es el que tiene un peso porcentual mayor
de hombres (53.6% en el pais y 53.4% en Chiapas) y menor de mujeres
(46.4% en el pais y 46.6% en el estado).

El grupo de edad de 45 a 49 afios de los hablantes de lengua
indigena esta compuesto por el 50.4% de hombres y el 49.6% de mujeres.
En el estado de Chiapas el peso porcentual por sexo de los hablantes de
lengua indigena en este grupo de edad es un poco mayor entre los hombres
(51.8%), y poco menor entre las mujeres (48.2%). En este grupo de edad los
tojolabales tienen el mayor porcentaje de hombres (53.9% en el pais y en
Chiapas) y tienen el menor porcentaje de mujeres hablantes de lengua
indigena de 45 a 49 afios (46.1% en el pais y en el estado).

Por dltimo el sector de la poblacién hablante de lengua indigena
mayor de 50 afos en el pais esta compuesto por 50.5% de hombres vy
49.5% de mujeres; en Chiapas el porcentaje de hombres en este grupo de
edad es de 53.3% y el de mujeres el 46.7%. En este gran grupo de edad la
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composicion por sexo de los tojolabales es de 55% hombres (en el pais y en

Chiapas) y 45% de mujeres (en el pais y en el estado) (ver Anexo Cuadro 6).

En cuanto al grado de bilingtiismo y monolinguismo se observa que
éste es diferencial segln sea el grupo indigena de que se trate, asi, el grado
de bilinguismo, segun grupo indigena es distinto en cada grupo, siendo los
zoques los que reportan mayor porcentaje de bilingtes (85.9% nacional y
84.1% estatal) y los tzeltales mayor porcentaje de monolingiies (36.2%
nacional y 36,6% estatal).

En general, se observa que, en el estado de Chiapas, el 63.3% de
los hablantes de lengua indigena es bilinglie en lengua nativa y espafiol, el
32.0% es monolinglie en lengua nativa. Segun las cifras nacionales, la
entidad tiene mayor porcentaje de monolingiies que el promedio nacional el
cual es de 15.8%, es decir, en Chiapas el porcentaje de monolingiles es mas
del doble.

Segun el tipo de lengua la diferencia porcentual nacional y estatal es
minima en el caso de los tojolabales, los tzeltales y los tzotziles, es decir,
estos grupos linglisticos tienen similar peso porcentual de bilingles y de
monolinglies tanto a nivel nacional como del estado; en cambio entre los
choles el porcentaje de bilinglies en el estado es menor (64.3%) que el
registrado a nivel nacional (67.0%), asimismo el porcentaje de monolingiies
de habla chol, es mayor a nivel estatal (32.5%) que nacional (29.8%) (ver
Grafica 4 y Anexo Cuadro 7).



4 - Bilingiismo segun lengua indigena en comparacion af
promedio estatal. Chiapas, 1990.

90 —— :
j
i
80 3
b
)
%
70 |
|
| = --—--0 |
60 - |
i !
: ;:
: )
i B
. { g {
o S0+ !
£ ! i |
i Y
1 s 1
g | E <
5 | i t
a 40 ! i “T
[} __-_. ‘\
4 i
. !
1 /
30 | !
: "
|
20 |
%
] )
{ y
10 ¢ ‘.
i i
b i
¢ 3
04 :

TOJOLABAL TZELTAL TZOTZIL ZOQUE

[ Leng-ua indigena - O- Total habia'ntés'de 'Iéh»;}ﬁa indigené !

Fuente: La poblacién hablante de lengua indigena . INEGI, 1993.
X1 Censo de poblacién y vivienda . INEGI, 1891



La persistencia de un monolingiiismo crénico en el estado (32.0% de
monolingues segun el censo de 1990), nos hace pensar en el grado de
marginacion en la que se encuentra este tipo de poblacion; la falta de manejo
del castellano hace que estas poblaciones se mantengan marginadas de la
situacién nacional, propicia también un bajo nivel educativo y los hace presa

de engaro y la sobreexplotacion (ver Gréfica 5, y Anexo Cuadro 7).

En este aspecto, los zoques se distinguen de los otros grupos por el
alto porcentaje de bilingies en ambos niveles, nacional (85.9%) y estatal
(84.1%), y en consecuencia, en el bajo porcentaje de monolinglies (10.6%
nacional y 12.5% estatal). Este grupo indigena se ha diferenciado de otros
grupos sociales principalmente por la lengua que hablan - distinta del chol,
tzotzil, tzeltal, zapoteco, huave y castellano -, asi en lengua materna el zoque

” u

se nombra O'DE, que literalmente significa “idioma”, “verbo”.

Asimismo, la poblacion zoque ha sido caracterizada por algunos
investigadores como personas abiertas al cambio, con una tendencia rapida
a la endoculturacion (A. Villa Rojas, F. Baez-Jorge, J. Velasco T., N. D.
Thomas y F. R. Cérdoba, 1975), déciles e industriosos (N. D. Thomas, 1970-
1971a, b). Sin embargo, la alta proporcion de bilinguismo se debe también a
que para los zoques el idioma habia dejado de tener valor, de tal manera que
el peso del estigma por hablar la lengua indigena ha jugado un papel de
importancia en la necesidad de aprender el castellano, principalmente al

inicio de la edad escolar.
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5.- Monolinguismo segun lengua indigena en comparacion al
promedio estatal. Chiapas. 1990.
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No obstante la situacion de estigma que han padecido los indigenas,
se observa que hoy dia los zoques muestran cierta preferencia por la lengua,
segun explican “el zoque ya vale"... “Ahora el gobierno busca a los que
hablan zoque para trabajar” y por esa razon los jovenes “bilinglies” estan
motivados para aprender a hablar zoque (Notas de campo. Tapalapa,
Chiapas, agosto de 1997).

En cuanto a los hablantes segin el uso de la lengua, observamos
que hay lugares en donde sélo los ancianos hablan el idioma, otros en donde
la mayor parte de la gente habla el zoque en diversos momentos y &mbitos
de la vida cotidiana y otros mas en donde la lengua estd en franca

desaparicion o se ha perdido.

Otra caracteristica que nos permite delinear el perfil demografico de
la poblacién indigena en Chiapas es el nivel de alfabetismo o condicion de

saber leer y escribir en espariol (ver Anexo Cuadro 8).

En este aspecto los niveles son dramaticos; en el pais el 40.7% de
los hablantes de lengua indigena de 15 y mas afos son analfabetas,
situacion que contrasta con la poblacion del pais en esa edad, siendo el
12.4% los que mantienen esta condicion; en especial, es en las mujeres y en
las personas de edad adulta y avanzada donde recae el mayor peso
porcentual de hablantes de lengua indigena que no saben leer y escribir en
espanol (La poblacion hablante de lengua indigena. INEGI, 1993: 21).

En la entidad, la poblacion total de 15 y mas afos también tiene un
porcentaje alto de analfabetas, 30%, aunque menor con relacién a los
hablantes de lengua indigena de ese grupo de edad en el estado, ya que

estos representan el 54% de analfabetas.
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Se observa también a nivel del pais, que el 59% de los indigenas
mayores de 15 anos tienen la condicién de alfabetas, en cambio en el estado
de Chiapas el porcentaje de esa condicion de saber leer y escribir en espafiol
es menor: 45.6% (ver Grafica 6).

Las diferencias en cuanto a la condicion de saber leer y escribir en
esparol por grupo linglistico de 15 y mas afos, oscilan entre 37.9% a
48.5%, los tojolabales representan el porcentaje mas bajo de alfabetas y los

hablantes de zoque el peso porcentual mas alto.

En general el grado de analfabetismo entre los grupos indigenas es
mayor al 50% de los mayores de 15 anos, las diferencias porcentuales varian
entre 51.5% de analfabetas entre los hablantes de zoque, el grupo con
menor porcentaje de analfabetas de 15 y mas afios, y, en el extremo
opuesto, los hablantes de tojolabal con 62.1% de analfabetas en ese mismo

grupo de edad (ver Grafica 7 y Anexo Cuadro 9).

“El nivel de instruccion de la poblacién hablante de lengua indigena
de 15 anos y mas, es inferior al que se observa entre la poblacion total de
esa misma edad. Asi, la proporcion de los hablantes que no tienen
instruccion escolar es de 37.0%, porcentaje casi tres veces superior al
observado en el total de la poblacion de 15 afnos y mas” (La poblacion
hablante de lengua indigena. INEGI, 1993: 26). Asimismo, la poblacién del
estado de Chiapas muestra también un porcentaje menor (29%) de gente sin

instruccion.
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6.- Alfabetismo entre los hablantes de lengua indigena de 15
y méas aflos. México y Chiapas. 1990
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7.- Alfabetismo y analfabetismo segun lengua indigena en
comparacién al promedio estatal de hablantes de lengua
indigena de 15 y mas aflos. Chiapas, 1990.
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En el pais las personas de 15 y mas afos que tienen algun nivel de
instruccion representan el 86.6%, no asi en el estado de Chiapas cuyo peso
porcentual de gente con instruccion es de 71%. La poblaciéon indigena en
este rubro es la que muestra mayor desventaja, siendo sélo el 63% de los
hablantes los que tienen algun nivel de instrucciéon, y es en la primaria
incompleta donde se agrupa el mayor porcentaje de hablantes (32.8%). La
misma situacién se presenta con la poblacién mayor de 15 afios en la

entidad que no termina el ciclo escolar basico, representando el 31%.

“Finalmente, sélo el 12.3% de los hablantes de lengua indigena
alcanza algun grado de formacién postprimaria, frente al 42.5% del total de
personas en ese intervalo de edad” (La poblacién hablante de lengua
indigena. INEGI, 1993: 26), y al 22.8% en el estado (ver Anexo Cuadro 10).

Entre los hablantes de lengua indigena de 15 y mas anos, en el
estado de Chiapas, se observa la siguiente situacion: mas de la mitad de los
indigenas mayores de 15 afios no tienen algun nivel de instruccion, siendo
los tojolabales los que tienen el porcentaje mas alto de personas de 15 y mas

anos sin instruccion (60.6%).

Respecto a los estudios de primaria los porcentajes mas bajos se
encuentran entre los tzotziles con 29.6% de indigenas con primaria
incompleta y los zoques quienes muestran el porcentaje mas alto con esta
misma caracteristica; asi, el 42.3% de los hablantes de zoque de 15 y mas

anos tiene estudios de primaria incompleta.

Entre los tzotziles se observa el mayor peso porcentual de personas
con primaria completa (13.1%) y los zoques, no obstante la alta proporcion
de alfabetas (48.5%, Anexo Cuadro 9), son los que muestran un porcentaje

menor de indigenas de 15 y mas anos con primaria completa (5%) lo que nos
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indica que sus niveles educativos son de instruccion basica incompleta (ver
Gréfica 8 y Anexo Cuadro 11).

Los credos religiosos segun los hablantes de lengua indigena
muestran también un comportamiento distinto a la poblacion nacional.
Mientras que en el pais, en el ano de 1990, el 89.7% de los mayores de 5
anos declard ser catodlico, en el estado de Chiapas, manifestd esta
adscripcion religiosa el 67.6% de los mayores de 5 afos (ver Anexo Cuadro
12).

Una situacion similar se observa entre los hablantes de lengua
indigena de 5 y mas afos; éstos, a nivel nacional, declararon ser catolicos en

el 81.4%, en cambio en Chiapas, los indigenas catélicos fueron el 61.5%.

En contraste, entre las personas que explicaron practicar un credo
“protestante o evangélico” el diferencial fue mayor, tanto en la entidad como
entre los mayores de 5 afios y la poblacién indigena. Asi, las diferencias
porcentuales segun la poblacion protestante de 5 y mas afios fueron de 4.9%
a nivel nacional a 16.3% en la entidad; observandose el mismo contraste
entre los hablantes de lengua indigena aunque en mayor porcentaje (10.4%
nacional, 22.6% estatal), lo que nos indica que en el estado de Chiapas es
mayor la concentracion de personas que practican otros credos religiosos no

catolicos.

Llama la atencién también, que en ambos tipos de poblacion, tanto
en los mayores de 5 afios como entre los hablantes de lengua indigena, de
ese mismo grupo de edad, en el estado de Chiapas es mayor el porcentaje
de personas que declararon no practicar religion alguna.
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8.- Nivel de instruccibn segun lengua indigena.
Chiapas, 1990
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Las diferencias por grupo indigena en cuanto a religiébn son
contrastantes, los hablantes de chol son los que tienen menor porcentaje de
catélicos y mayor porcentaje de protestantes con relacién a los demas
grupos indigenas; tanto los tojolabales y los zoques registraron el mayor
peso porcentual de catdlicos (72% y 76% respectivamente), guardando una
posicion intermedia entre los pesos porcentuales de hablantes de lengua
indigena del pais (81.4%) y de Chiapas (61.5) (ver Anexo Cuadros 12 y 13).

El sector de la poblacion indigena que declar6 practicar una religion
no catolica es también contrastante segun el grupo indigena, siendo los
choles quienes registraron mayor porcentaje de protestantes en la muestra

censal del 1% en 1990, 31.7% choles de 5 y mas afos.

En cambio los hablantes de tzotzil representaron el 13.9% con esta
religion, cabe recordar que es en este grupo indigena donde mas se ha
sentido la represion sociorreligiosa, de manera abierta y violenta hacia los
tzotziles que han dejado de practicar el catolicismo y esto puede reflejarse,
quiza, en el porcentaje de personas que declararon no practicar religion
alguna (14.1%), ya que en el estado de Chiapas, en ciertas regiones
indigenas es muy fuerte la represion ejercida hacia las personas que no son

catolicas'’,

Un sector de la poblacion que esta teniendo cada vez mas presencia
es el que representa al grupo de personas que se declaran sin religion, éste
entre los hablantes de lengua indigena tiene mayor peso porcentual entre los
tzotziles (14.1) y entre los hablantes de tojolabal el menor porcentaje (3.7%);

la presencia de personas sin religion puede deberse también a situaciones

" Los niveles de represion hacia la poblacion indigena protestante, llegan a limites inimaginados como
expulsiones de familias enteras, saqueo y destruccidn de las viviendas, ataque frontal, etc.
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distintas, tales como a que este sector se encuentre en etapa de transicion
hacia un cambio religioso, o a la practica de religiones de origen
precolombino, o al desencanto individual por los planteamientos que ofrecen

las diversas opciones religiosas (ver Gréafica 9 y Anexo Cuadro 13).

2.3. Evolucion de la religion en Chiapas

El numero de poblacion registrada en cada periodo censal, de 1895 a
1990 (ver Anexo Cuadro 14), nos permite conocer la evolucidn de la religion
en grandes categorias homogeneizadoras segun la adscripcion religiosa,
debido a que en los censos de poblacién la distincion de las religiones se
presenta en cuatro grandes rubros: catolicos, protestantes, judios y budistas,
ademas de los rubros de otra religion, sin religion y no especificados, en los
que se agrupa un considerable numero de personas de distinta
denominacion; asi, en el rubro de protestantes se agruparon a miembros de
diversas organizaciones religiosas como: testigos de Jehova, adventistas del
septimo dia, presbiterianos, entre otros, quedando bajo un solo rubro
distintas denominaciones no catolicas e incluso grupos que no se reconocen
como protestantes (G. Giménez, 1988: 45. R. Casillas y A. Hernandez,
1990: 77).

El problema de la agrupacién censal en grandes categorias en las
que se ocultan diferencias sustanciales entre las diversas organizaciones
religiosas catolicas o no catélicas también se observa para el rubro otra
religion, donde podrian estar incluidos los mormones, algunas religiones
orientales como las que practican los japoneses de la zona del Soconusco en

Chiapas.
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Asimismo, en el rubro otra religién es posible pensar que también se
agrupen a los indigenas que se definen como tradicionalistas, por guardar la
costumbre de sus antepasados, como ocurre entre algunos zoques de
Chiapas que no se adscriben al catolicismo, sino al tradicionalismo como
ellos se denominan y que en el registro censal es probable sean agrupados
entre los no especificados o en otra religion.

Los datos del cuadro numero 14 del Anexo, muestran el incremento de
la poblacién total a lo largo del siglo (que para el aflo de 1990 se refiere a la
poblacion mayor de cinco afios) segun adscripcion religiosa, si bien la
poblacién catélica es mayoritaria en cada decenio, se observa claramente la
presencia de poblacion que practica otro credo religioso y el incremento
constante, en numeros absolutos, de la poblacion clasificada como
protestante.

El peso porcentual de las adscripciones religiosas en cada década,
como se puede observar en el Cuadro 15 del Anexo, muestra como fue
decreciendo la poblacién que se definio como catdlica y como se fue
incrementando la poblacién que se defini6 como protestante, cabe aclarar
que en el estado de Chiapas, la presencia del Instituto Linguistico de Verano
fue un factor que propicié la formacion y propagacion de comunidades
protestantes en la region durante las décadas de 1930 a 1950, lo que sentd
las bases para la propagacion de las religiones no catélicas, principalmente
en comunidades de habla tzeltal y tzotzil.

Para el caso de las otras adscripciones religiosas, el peso porcentual
refleja un crecimiento irregular, lo cual puede deberse a problemas en la
declaracion y a la dificultad de clasificar cierto tipo de religiones, si pensamos
en los grupos étnicos que practican también su propia religion,

denominandose en algunos casos tradicionalistas o gente que sigue la
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costumbre, tal situacion, que se califica como practicas paganas, se presenta
ajena a alguna clasificacion de caracter censal (ver Grafica 10 y Anexo
Cuadro 15).

Puede observarse que, a lo largo del presente siglo, el porcentaje de
poblacion catdlica se mantuvo a un nivel muy alto, en el estado de Chiapas,
con mas de 90% de catdlicos en la entidad; sin embargo, en las ultimas dos
décadas, 1980 y 1990, el porcentaje de poblacién catdlica decrecié
abruptamente en un 76.87% y 67.63% respectivamente. Las explicaciones
al respecto han tenido que ver con la crisis econémica, el desencanto
individual hacia la institucion religiosa catélica y la falta de nuevas opciones
tanto espirituales como sociales que brinde tal institucion a sus seguidores
(G. Giménez, 1988 38 ss).

Asimismo, el surgimiento de nuevas identidades religiosas y su
crecimiento, ha repercutido en el decremento de la poblacién adscrita al
catolicismo, como puede observarse en el marcado aumento de la
proporcion de protestantes en las ultimas décadas que se incrementé de
4.8% en 1970 a 16% en el ano de 1990.

Otra situacién que se observa en la evolucion de la religion en
Chiapas es la presencia de personas que se declararon sin religion; asi, el
incremento del porcentaje de gente sin religion, después de haber mantenido
una presencia nitida y constante a lo largo de este siglo, se observa que a
partir de 1970 va en aumento, siendo 3.5% en ese afo, 10% en el afo de
1980 y 12.73% en el afio de 1990.
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10.- Evolucion de las religiones en Chiapas de 1895 a 1990.
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La tasa de crecimiento'? de los diversos credos, en cada decenio,
nos permite observar la forma en que se dio tal incremento desde principios
de este siglo. Los resultados, que se muestran en el Anexo Cuadro numero
16, hacen mas palpable esta disminucion de catélicos que se observd a
nivel porcentual; asi también, las tasas de crecimiento nos muestran el ritmo

al cual han crecido o disminuido las diversas adscripciones religiosas.

Con las tasas de crecimiento se observa también el incremento de la
poblacion que se declaré sin religion, aunque tal crecimiento todavia se
muestra irregular, la tendencia se dirige hacia el aumento de este tipo de
poblacién a partir de la década de 1970, lo que muestra un nuevo panorama
social, que da cuenta quiza del desencanto y la falta de credibilidad hacia los
planteamientos de las diversas religiones, o tal vez, tenga que ver con la
caracteristica cambiante de la identidad, en este caso religiosa (R. Casillas y
A. Hernandez, 1990).

La evolucion que ha seguido la tasa de crecimiento de cada credo
religioso con relacion a la tasa de crecimiento de la poblacion total ha sido
distinta; respecto a la religion catdlica, debido al alto porcentaje que
representan en la poblacion total, las tasas de crecimiento de 1900 a 1930
han ido aparejadas con el crecimiento de la poblacion total, y en los

siguientes decenios su crecimiento ha descendido (ver Grafica 11).

"2El calculo de la tasa de crecimiento se realizé a partir de la siguiente formula: [(P2-P1/P1+P2) * (1/2)
* (1/n)] * 100.

Donde n = 10 afios en las décadas; n =5 afos para 1895 — 1900; n = 11 aflos para 1910 - 1921, n=
9 afios para 1821 — 1830.
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11.- Evolucion de la religibn catblica sequn evolucion de la
poblacion total en Chiapas de 1900 a 1990.
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Las tasas de crecimiento de la religién protestante, a lo largo del
siglo, han ido en aumento de forma irregular, siendo su crecimiento muy

distinto al crecimiento de la poblacion total (ver Gréafica 12).

Asimismo, la evolucién del conjunto de personas que se declaré sin
religion presenta cambios bruscos e irregulares (ver Grafica 13), al igual que
el conjunto de poblacién con otra religion (ver Grafica 14).

Conclusiones del capitulo

En este capitulo presentamos una caracterizacion del estado de
Chiapas en la que se destacé que debido al crecimiento demografico natural
y social, la densidad de poblaciéon por kilometro cuadrado en el estado ha
aumentado en forma significativa, asi se observé, que en los Ultimos registros
censales se reportaron en la entidad 43 habitantes por kilémetro cuadrado en
1990, y cinco afos después, la densidad de poblacién aumenté a 46
habitantes por kildmetro cuadrado.

Otra de las caracteristicas importantes en el estado son sus riquezas
naturales, se destacé que las caracteristicas del medio geografico en la
entidad, hacen de ésta un espacio propicio para la construccién de presas
hidroeléctricas, la conservacion de areas naturales, la extraccién de
hidrocarburos y la explotacion de productos agricolas y ganaderos para su

exportacion.
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12 .- Evolucién de la religion protestante segun evoiucion de la
poblacion total en Chiapas de 1900 a 1990.
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13.- Evolucion de la poblacion sin religion segun evolucion de
fa poblacidon en Chiapas de 1900 a 1990.
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14 - Evolucion de la poblacion con otra religion segun
evolucion de la poblacién en Chiapas de 1900 a 1990.
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En contraste se mostrd el indice de marginacion registrado en la
entidad como el que tiene el grado mas alto a nivel nacional, lo que significa
mayor porcentaje de poblacion analfabeta y con primaria incompleta, ademas
de mayor porcentaje de viviendas sin servicios, entre otros indicadores,
situacion que pone de manifiesto la pobreza extrema en la que viven gran
parte de sus habitantes, principalmente indigenas.

Se hizo mencién de los grupos indigenas que habitan en el estado y
sus respectivas tasas de crecimiento comparadas con la tasa de crecimiento
de los hablantes de lengua indigena en el pais, en este aspecto los zoques
crecieron a una tasa ligeramente menor (2.3) que la de los hablantes de

lengua indigena en el pais (2.6).

Se observé también, que en Chiapas el 26.4 % de los mayores de
cinco anos, en 1990, hablaban alguna lengua indigena, y en 1995 el
porcentaje fue menor, 25.1%. La poblacién tzeltal y tzotzil mostré el mayor
peso porcentual de los hablantes de lengua indigena en el estado, seguidos
en importancia numerica los choles, tojolabales y zoques, asi, los hablantes
de lengua zoque representaron el 4.86% del total de hablantes de lengua
indigena en la entidad.

Se mostré que la estructura por edad de la poblacion indigena es
piramidal, con una base ancha constituida por poblaciéon eminentemente
joven; en este caso, la estructura por edad de la poblacion zoque fue muy

similar a la de los hablantes de lengua indigena en el pais.

En cuanto a la composicién por sexo de la poblacién indigena, no se
observaron diferencias sustanciales, habiendo en términos generales mas
del 50% de mujeres que de hombres hablantes de lengua indigena en el
pais; en cambio si se observé un comportamiento diferencial por sexo segun
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el grupo quinquenal de edad y la lengua indigena, es decir, los porcentajes
de hombres y mujeres variaron de manera indistinta conforme a las
caracteristicas de edad y lengua.

Respecto al grado de bilinglismo se mostré que es diferencial segun
la lengua indigena de que se trate, en este sentido, los zoques reportaron
mayor porcentaje de bilingles y los tzeltales mayor porcentaje de
monolinglies. Debido al alto bilingliismo del grupo zoque (85.9%) entre otros
aspectos se destacé el caracter de personas abiertas al cambio, como han
sido definidos por algunos investigadores, pero también se senald el
importante papel que juega el estigma social como un elemento que propicia
el aprendizaje del castellano en este tipo de poblacién.

Se destacd que el nivel de alfabetismo en personas mayores de 15
anos es dramatico, asi, en 1990, el 54% de los hablantes de lengua indigena
del estado de Chiapas eran analfabetas. La diferenciaciéon por lengua de los
alfabetas mostré6 que los zoques tienen el mayor peso porcentual de los
mayores de 15 afos que saben leer y escribir (48.5%) y el menor peso
porcentual de analfabetas (51.5%).

En cuanto a los niveles de instruccion de los hablantes de lengua
indigena mayores de 15 aros, se destacé que mas de la mitad de ellos no
tiene algun nivel de instruccion, en este caso los zoques tuvieron un
porcentaje de 52.7%; ademas, los niveles de escolaridad fueron muy bajos
los que solo alcanzaron, en el caso de los zoques, los estudios de primaria

incompleta y completa.

Los credos religiosos entre los mayores de cinco aflos mostraron un

comportamiento distinto, asi, mientras que en el pais el 89.7% declard ser
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catolico, en el estado de Chiapas sélo el 67.6% manifestd esta adscripcion

religiosa.

Situacion similar se observé entre los hablantes de lengua indigena
mayores de cinco afos, éstos en el pais declararon ser catélicos en un
81.4%, en cambio en Chiapas el 61.5% se manifestaron como catélicos. En
el aspecto religioso los zoques mostraron mayor porcentaje de catélicos
(70.6%) a diferencia de los demas grupos indigenas.

Se observé asi, una mayor concentracién de personas que
pertenecen a otros credos religiosos no catdlicos, ademas de los que
declararon no practicar religion alguna.

En la tercera parte del capitulo se presenté la evolucion de la religion
en el estado de Chiapas, desde 1895 a 1990, expresada en cuatro grandes
grupos: catolicos, protestantes, otra religion y sin religion. Se llamé6 la
atencién respecto al problema que implica diferenciar en grandes categorias
a las diversas organizaciones religiosas, situacion que limita el conocimiento
profundo del numero de agremiados y de las diversas sociedades religiosas

no catolicas.

Asimismo, se mostré que a lo largo del presente siglo, el porcentaje
de poblacién catdlica, en el estado de Chiapas, se mantuvo a un nivel muy
aito, y que es hasta las dltimas dos décadas -1980 y 1990- cuando se
observé una caida bastante significativa en el peso porcentual de esa

religion.

Por el lado de las adscripciones religiosas no catélicas, se mostré
que es a partir de la decada de 1970 cuando estas adscripciones se
incrementan de manera constante, las que representaron, en 1970, el 4.8%

y, en el ano de 1980, tuvieron un peso porcentual de 16%.
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Esta caracterizacion del estado de Chiapas, de la poblacion indigena
que habita en la entidad y de la evolucion de las adscripciones religiosas nos
da un panorama general del contexto actual en el cual se estudiaron los
cambios y las continuidades en la composicion sociodemografica de las

familias indigenas.

Conocer quiénes son los zoques y cuales son sus antecedentes
historicos es el siguiente tema a desarrollar, lo que nos va a permitir tener
elementos para el andlisis de la composicién de las familias zoques en la
actualidad.
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CAPITULO 3
ANTECEDENTES HISTORICOS DEL GRUPO ZOQUE"

Introduccion

El objetivo de este capitulo es el de presentar un seguimiento
historico del grupo zoque de Chiapas, que nos permita ubicar el espacio
territorial en diversos momentos en el tiempo y que nos brinde ademas
elementos explicativos de caracter histérico, cultural, politico vy
socioecondmico de la conformacion del area cultural zoque y de los diversos

cambios ocurridos a este grupo en el ambito religioso.

Es lugar comun, en las referencias sobre el estado de Chiapas, que
éste conforma una entidad federativa con una arraigada historia prehispanica
y colonial. Asimismo, es uno de los estados de la republica que se distingue
por su heterogeneidad tanto en el entorno ecolégico, como en el entorno

social.

En la entidad, la presencia de multiples grupos sociales culturalmente
distintos ha sido centro de pugnas interétnicas, de rebeliones sociales, marco
de politicas estatales de diversa indole, laboratorio de programas de
desarrollo econémico y social, foco de interés de investigaciones de corte

arqueologico, etnografico, politico, econdmico, antropolégico, sociolégico y

'* parte del capitulo es producto de elaboraciones previas a esta investigacién que se han publicado en
el Anuano IE! V de la Universidad Auténoma de Chiapas, 1995y en el libro Estudios recientes en el
area zoque, 1988.
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ecologico entre otras disciplinas, asi como receptor y sede de diversas

corrientes de pensamiento religioso.

El caso de los zoques de Chiapas, no es la excepcién al cambio
econdmico, social, politico y religioso; este grupo indigena, al igual que los
otros actores de la sociedad, ha formado parte del proceso histérico de la
entidad y de los cambios ocurridos en ella, situacién que se esboza a través
del seguimiento histérico aqui presentado.

En la primera parte del capitulo se da cuenta de los origenes del
grupo zoque y su situacion en la época prehispanica; en la segunda parte se
presenta un panorama de los zoques al momento de la Conquista y la época
Colonial; el periodo independiente es tema de la tercera parte del capitulo, y
en la Ultima parte se presenta la situacion actual del grupo zoque en el que
se resaltan diversos factores de cambio social que han afectado al grupo

social en estudio.

3.1. Los origenes y la época prehispanica

La lengua zoque corresponde al tronco linguistico de la familia mixe-
zoque-popoluca, sabemos por los escasos estudios linguisticos y
arqueoldgicos que en la antigiedad esta familia linguistica conformaba un
solo idioma, lo que permite suponer hipotéticamente que los Olmecas
hablaban esta lengua por la coincidencia historica de su distribucion territorial
(T. Lee, 1986: 7 — 36).

Derivado de la idea anterior se explica que el origen del grupo zoque
proviene de los Olmecas, al igual que sus parientes de lengua, los mixes y

los popolucas, cuyos asentamientos prehispanicos se encontraban dispersos
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en un area geografica muy amplia, misma que conforma lo que actualmente
es parte de los estados de Tabasco, Chiapas, Oaxaca y Veracruz.

Dicho planteamiento se basa en la gran influencia que tuvo la cultura
olmeca durante los affos 1200 a 400 A.C. en el area sureste del pais y de
algunos documentos coloniales, en los que se anota, que en la zona costera
de Chiapas se hablaba una lengua parecida al zoque (N. D. Thomas, 1974:
54 A. Garcia de Leén, 1985: 21, O. Schumann, 1985: 113 - 117; M. Castro-
Leal, 1985: 65; T. Lee, 1986: 8).

Considerando esa idea de la existencia de posibles asentamientos
zoques en la zona costera de Chiapas, N. D. Thomas (1974: s/p ) registra en
un mapa las posibles comunidades zoques habitadas durante la época
prehispanica; tales comunidades abarcaron toda la franja costera del
Soconusco, parte de la Depresion Central de Chiapas, la Sierra de Pantepec
y parte de los estados de Tabasco, Oaxaca y Veracruz (Ver Mapa 1).

Otros autores dicen al respecto que el territorio que ocupaba este
grupo se extendia hacia el norte de Tabasco y al sureste de Tapachula,
Chiapas (D. B. Cordry, D. M. Cordry, 1988: 30 - 32).

No obstante la amplitud del territorio ocupado por los zoques
prehispanicos, éste se fue reduciendo por las constantes presiones que
ejercieron otros grupos debido a la busqueda de nuevas rutas comerciales y
por invasiones de oftros grupos, como los nahuas y los chiapa, que
dominaron y redujeron el espacio territorial zoque.

El grupo social que mayor impacto tuvo sobre el grupo zoque fue el
de los nahuas, su presencia y dominio en el territorio zoque se puede
observar en la sobreposicion de toponimos de origen nahua a los topénimos

zoques.

83



€8

g BUBSBIIA BIDU3T 0udsI

d/is p/61 ‘sewoyy

YILNAY 901
VIHOVAVL §04
02403 r0i
NYLINKINKW €01
YILXINK 201
WY1 3dVOV 101
VNV JaVZLIVWe 001
0ISNNGDOS 88
YUNTVOVD o8
23dIUSWIVA (8
NYAWICNd 98
WSVIVZLIND 56
VIVNOL ¥e
93434 6
YD VIS 28
NINDNNA 18
WNYITVO 08
TVNIGS I 13 86
234317V W
RELETS (v}
V134 OONMINOT OLS
WV13d ViwW V1S
YOV TIvSOd
NVOV
1TVO UNV4 3N
WAVOONVIVL
NYIWONINODIL
O TWINHIAA
WAV D0
NYLILSO
D3dIUYIIN W
NYIYNHOOIHD S
NYLVLIND ¥
‘sanboz
so|qand sa)q1s0d

VUNYODI0OZ0D0 L0t

334 1YNvdvL ©

NYivNEa 2L

DIJILTWNOL L

WQO3NIE IC W oL

DISILIYNYZ 80

WYUNIZO 8

VUIAHD 19

234AUUN W

234312044 $9

WY TYYiiHD 1INTIN NYS ¥9

WOvH 40D (9

VIV TVEMD W7 YIS T8
(OOWILNYS)

IN0IAILPTINOVIL 19

TwnidgsS 3 09

YAQAOD &5

NI S

TYN YV S

Youiid 9%

33338

mRRg

QN Swsnyg

SYRINOK 55
YIYTYINID S
73WH3UND VUXNL €S
IVEVZOuY38 26
WYUNIO (§
NYdvINSwrive 0%
T34V NVS 8y
VINOYWSO 8y
OONYNYI 4 NVS L¥
WH208 9
WIYILOS S»
VIOOVHYI NOINN »v
NISYOOHD v
OMTIvVO 2y
VWHO3IND v
OA3ON0O183Nd O
YThdvOD &C
NONA VY 8T
WWHO43Y (T
IINSY 13 K
NYiYWy o<
NYLOIOXO
VWAVS T

Ay

Z3AN3N IQ wd TV ¥
WIYAY CL

NYi¥aD3L T4

YN BSYL L

NYLYOHSE

(NOIYOZSITNYY 3}
WNITVCOVW
QONYNILWNGHD 2
YINYOD L

‘sanboz so|qang

ODt310ve

[elelb &1, )

/\ omna 30 04709
/
/
/
/
YVIVINILVYNOD
4
/
/
||||||||||||| ’
6 69 89 omn
099 9 w 59 ®
“axommmws 55 ¥ L,
1] [
SVdVIHD war o @
rwvo-wm . Loy 9
Ciatagece YOVXVO
5 th
A3 zie
ﬁ-m oanﬂwmﬁ f
2 NYOVUIA
o 8 g
o

0oSsvgvl

<

& Lz

‘znioeiap A eoexe() ‘ooseqe] 'sedeiy) ‘eotuedsiyaid ecods gl ua sanboz sojgand

‘L edepy



Esta sobreposicion de nombres se observa en los siguientes
ejemplos: Tapalapa se sobrepuso al nombre de KONOMO; el nombre de
Chapultenango se impuso al nombre del poblado AMO; el de Ocotepec
renombré a KUBIMO; Copainala sustituyé al nombre de POKIO'MO; y
Pantepec al de KEKPIO'MO, entre otros topénimos de la region.

El ambito territorial dominado por los nahuas y el control politico e
ideoldgico que ejercieron sobre la zona, abarcé un area comprendida desde
la faja costera de Chiapas, dirigiéndose al norte del estado hacia tierras
tabasquenas (F. Baez, 1985, A. Villa Rojas, 1975; J. Velasco, 1975).

Los chiapa también mantuvieron al grupo zoque en constante asedio
y dominio, principalmente a los zoques que habitaba la Depresion Central del
estado en los pueblos de Jiquipilas, Osumacinta, Chicoasén, Tuxtla y
Coapilla; estos eran sujetos tributarios de los chiapa. En la Relacion de
Ocozocoautla se dice que los zoques “[...] vivian en pendencia con Chiapa
que robaba el comercio y exigia tributo para librar caminos” (C. Navarrete,
1968: 369).

Al momento de la conquista, la organizacion politica y territorial
zoque estaba basada en cuatro cacicazgos, a saber, el correspondiente a
Quechula, el nombrado JAVEPAGOU-AY', el sefiorio de GUATE-WAY y el
cacicazgo de Zimatan que era dominio politico de los nahuas. Velasco
(1991: 233) los nombra "seforios", segun explica, asi fueron identificados por
los conquistadores, y afiade los seforios de Tapalapa, Tapilula y Tecpatan
ubicados en la Sierra de Pantepec (J. A. Vivo, 1954: 412 - 413; R. De la

“ "Jagliepajcuai... que quiere decir en zoque "gentes [sic] que combaten con pedemal”; de jagletzd,
pedernal; pajku, golpe; y auai, gente" (F. Castafion, 1933: 44).
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Cerda, 1940: 62; D. B. Cordry, D. M. Cordry, 1988: 26 - 27: A. Villa Rojas,
1975: 18 - 21; J. Velasco, 1975: 49 - 54, F. Baez, 1985: 14 - 16).

El sefiorio o cacicazgo, fue un nucleo de poblacién que concentro el
poder politico, religioso y social, adjudicandose a &l un conjunto de pueblos o
caserios que estaban bajo su control. Velasco (1991) plantea la hip6tesis de
que este tipo de organizaciéon aglutinaba a un conjunto de pueblos que
estaban sustentados sobre la base de grupos territoriales emparentados

patrilinealmente.

Villa Rojas (1975: 21), basandose en documentos coloniales
distingue tres regiones que corresponden a tres regiones culturales y
ecolégicamente distintas; asi, el area territorial zoque qued6 dividida como
sigue: la vertiente del Golfo de México, la Sierra de Pantepec y la Depresion
Central de Chiapas, cuyos pueblos ubicados en distintos nichos ecoldgicos
se especializaron en diversas actividades productivas, como la alfareria y la
recoleccion de la grana cochinilla en Tapalapa, la produccién de maiz en
Chapultenango o la produccién de cacao en los pueblos de la vertiente del
Golfo de México, actividades que constituyeron la division regional de trabajo
(J. Velasco, 1991: 234).

El tipo de manufacturas producidas en el area fue variado, se conoce
la alfareria, los textiles de algoddn y de fibras de maguey, los tejidos de
palma (petates, cestos), los labrados de jicaras, objetos de madera y piel de

animales de caza.

La produccién agricola se basaba en el maiz, frijol, tomate, jicara
(calabazo o xicalpestle), chile, algodon, calabaza y cacao, ademas de una
actividad muy importante en la Sierra de Pantepec como lo fue la recoleccion

de la grana cochinilla de las nopaleras silvestres, de la que se extraia el tinte
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natural de color rojo; asi también de desarrollé la recoleccién de insectos
comestibles y otros animales, como la hormiga chicatana y el caracol de rio,
que servian de alimento a la poblaciéon nativa (C. Navarrete, 1968; A. Villa
Rojas, 1975; D. B. Cordry, D. M. Cordry, 1988; J. Velasco, 1991).

Los elementos materiales, los distintos nichos ecologicos, la
ocupacion del suelo para el trabajo agricola y la organizacién
socioeconémica basada en el intercambio comercial entre los sefiorios,
dieron origen a la delimitacion territorial de la comunidad que se convirtio en
el contenedor terreno del grupo y a partir del cual los zoques marcaron
pertenencia y diferenciacion con otras poblaciones (J. Velasco, 1991: 235).

La distribucion de la poblacién zoque en estas tres regiones estaba
organizada en “pueblos” y “pueblezuelos” con un patrén de asentamiento
disperso y con alta densidad demografica (J. Velasco, 1991: 235). Debido a
este patron de asentamiento de caserios dispersos, se plantea la hipotesis
de que no existio una unidad territorial centralizada, sino pequefios
cacicazgos o estados interdependientes, regidos por una "cabecera
reconocida por los pueblos que estaban bajo su influencia”.

No obstante la dispersion de caserios, el area zoque conformé una
unidad cultural; el intercambio comercial entre los pueblos zoques
dependientes de Zimatan, Quechula, JAVEPAGOU-AY, GUATE-WAY vy los
de la Sierra de Pantepec, hizo que los habitantes del area mantuvieran una
relacion intensa, no solo desde el punto de vista econémico, sino también
desde el punto de vista social, cultural, linguistico e ideolégico, lo que le dio

forma y sentido de pertenencia al grupo zoque.

En este sentido, si bien no hubo una unidad territorial y politica

centralizada en la region zoque prehispanica, si existi6 una unidad social,

87



linguistica y cultural definida, que permiti6 la diferenciacién de este grupo y
genero elementos identitarios al interior del mismo.

La diversidad de oficios, productos, dialectos, costumbres y pueblos
en la regién zoque no fue elemento de disgregacién de la poblacién, entre los
pueblos zoques existian, a la vez, elementos simbdlicos y culturales que le
dieron sentido de pertenencia al grupo, conformando una unidad cultural y

linguistica.

Estos elementos simbélicos pueden traducirse en el culto a la
naturaleza como por ejemplo: “la ceiba” o arbol sagrado, las montafias con
sus “duenos’, las cuevas como recintos sagrados, los rayos transformados
en deidades como MOBOT u “hombre rayo”, y un conjunto de dioses que ha
regido la conducta de los individuos, entre los que se conocen: JOKOISTO
“espejo humeante”, KOTSO POT “sefior del cerro”, ambos masculinos, y
JANTEPUSI ILAMA “sefiora del espacio sagrado”, NOWAYOMO “mujer del
agua”, SABA OKO “mujer viento” que representan las deidades femeninas
(L. Reyes, 1988; D. Aramoni, 1992).

En sintesis, de la época prehispanica sabemos que la poblacion
zoque se organizaba en caserios dispersos cuyos grupos familiares seguian
la linea paterna. Pueblos controlados politicamente por pequefios
cacicazgos, y cuya poblacién compartia un pensamiento religioso que estaba
basado en la naturaleza y en las deidades que ejercian control social. La
intensa interrelacion econdmica y social entre los pueblos conformd una
unidad cultural y simbdlica que le dio sentido de pertenencia al grupo:
identidad, en primera instancia en el ambito de la comunidad local y en

segunda instancia a nivel del grupo social.
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Diversidad y unidad es por lo tanto, el contraste dialéctico que vamos
a encontrar presente a lo largo de la historia del pueblo zoque.

3.2. La Conquista y la Colonia

La conquista espariola, fue un hecho histérico que sin lugar a dudas
impacté en el deterioro y destruccién de la cultura de los pueblos

mesoamericanos; de esta situacion los zoques no fueron ajenos.

Caracterizados como una poblacién “pacifica” y “décil”, los zoques
vivieron la represion ejercida por el conquistador, lo que se reflejo en el
detrimento de su poblacién debido, entre otros factores, al choque militar, a
la politica colonizadora, a la escasez de alimentos y a la introduccién de
enfermedades desconocidas (J. Velasco, 1975: 61ss).

Este supuesto caracter de los zoques, resaltado por algunos
investigadores'®, que lo muestran docil, sumiso, pacifico, colaborador,
temeroso, obediente, acobardado, industrioso, etcétera, entra en
contradiccion con las resenas de los documentos coloniales que nos revelan
una actitud de resistencia ante el abuso y dominio de los conquistadores, de
los evangelizadores y de los gobernantes, situacién que nos muestra un
caracter distinto®.

'S veéase D. B. Cordry, D. M. Cordry, 1988:23 - 29; N. D. Thomas, 1970 — 1971a, b: 48: F. Castanoén,
1933: 39.

'® Nos referimos, sélo por mencionar algunos, al acta levantada por el capitan Diego de Mazariegos en
contra de Pedro de Guzman, alcalde de Villa de Coatzacoalcos, por el brutal mal trato hecho a los
habitantes de la region zoque, cuyo juicio se realiz6 en 1538 (A. Villa Rojas, 1975: 31; F. Baez 1985:
19); al documento colonial que registra la rebelion de los zoques de Tuxtla en 1693 (Archivo General
del Estado, Boletin num. 2. Documentos Histéricos de Chiapas. Chiapas, (1953) reedicién de 1983),
levantamiento realizado en contra del Alcalde Mayor Manuel de Maesterra y Atocha debido al abuso y
mal trato cometido hacia los zoques; al documento de 1676 en el que se mencionan las constantes
arbitrariedades que cometian los Aicaldes Mayores de Jiquipilas, Ocozocoautla y Tuxtia en contra de
los zoques (C. Navarrete, 1970); y la larga lista de procesos inquisitoriales de los siglos XVI, XVil y
XVIil, que dan cuenta del proceso de resistencia del grupo zoque (D. Aramoni, 1992).
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6.- Alfabetismo entre los hablantes de lengua indigena de 15
y méas aflos. México y Chiapas. 1990
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7.- Alfabetismo y analfabetismo segun lengua indigena en
comparacién al promedio estatal de hablantes de lengua
indigena de 15 y mas aflos. Chiapas, 1990.
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En el pais las personas de 15 y mas afos que tienen algun nivel de
instruccion representan el 86.6%, no asi en el estado de Chiapas cuyo peso
porcentual de gente con instruccion es de 71%. La poblaciéon indigena en
este rubro es la que muestra mayor desventaja, siendo sélo el 63% de los
hablantes los que tienen algun nivel de instrucciéon, y es en la primaria
incompleta donde se agrupa el mayor porcentaje de hablantes (32.8%). La
misma situacién se presenta con la poblacién mayor de 15 afios en la

entidad que no termina el ciclo escolar basico, representando el 31%.

“Finalmente, sélo el 12.3% de los hablantes de lengua indigena
alcanza algun grado de formacién postprimaria, frente al 42.5% del total de
personas en ese intervalo de edad” (La poblacién hablante de lengua
indigena. INEGI, 1993: 26), y al 22.8% en el estado (ver Anexo Cuadro 10).

Entre los hablantes de lengua indigena de 15 y mas anos, en el
estado de Chiapas, se observa la siguiente situacion: mas de la mitad de los
indigenas mayores de 15 afios no tienen algun nivel de instruccion, siendo
los tojolabales los que tienen el porcentaje mas alto de personas de 15 y mas

anos sin instruccion (60.6%).

Respecto a los estudios de primaria los porcentajes mas bajos se
encuentran entre los tzotziles con 29.6% de indigenas con primaria
incompleta y los zoques quienes muestran el porcentaje mas alto con esta
misma caracteristica; asi, el 42.3% de los hablantes de zoque de 15 y mas

anos tiene estudios de primaria incompleta.

Entre los tzotziles se observa el mayor peso porcentual de personas
con primaria completa (13.1%) y los zoques, no obstante la alta proporcion
de alfabetas (48.5%, Anexo Cuadro 9), son los que muestran un porcentaje

menor de indigenas de 15 y mas anos con primaria completa (5%) lo que nos
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indica que sus niveles educativos son de instruccion basica incompleta (ver
Gréfica 8 y Anexo Cuadro 11).

Los credos religiosos segun los hablantes de lengua indigena
muestran también un comportamiento distinto a la poblacion nacional.
Mientras que en el pais, en el ano de 1990, el 89.7% de los mayores de 5
anos declard ser catodlico, en el estado de Chiapas, manifestd esta
adscripcion religiosa el 67.6% de los mayores de 5 afos (ver Anexo Cuadro
12).

Una situacion similar se observa entre los hablantes de lengua
indigena de 5 y mas afos; éstos, a nivel nacional, declararon ser catolicos en

el 81.4%, en cambio en Chiapas, los indigenas catélicos fueron el 61.5%.

En contraste, entre las personas que explicaron practicar un credo
“protestante o evangélico” el diferencial fue mayor, tanto en la entidad como
entre los mayores de 5 afios y la poblacién indigena. Asi, las diferencias
porcentuales segun la poblacion protestante de 5 y mas afios fueron de 4.9%
a nivel nacional a 16.3% en la entidad; observandose el mismo contraste
entre los hablantes de lengua indigena aunque en mayor porcentaje (10.4%
nacional, 22.6% estatal), lo que nos indica que en el estado de Chiapas es
mayor la concentracion de personas que practican otros credos religiosos no

catolicos.

Llama la atencién también, que en ambos tipos de poblacion, tanto
en los mayores de 5 afios como entre los hablantes de lengua indigena, de
ese mismo grupo de edad, en el estado de Chiapas es mayor el porcentaje
de personas que declararon no practicar religion alguna.
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8.- Nivel de instruccibn segun lengua indigena.
Chiapas, 1990
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Las diferencias por grupo indigena en cuanto a religiébn son
contrastantes, los hablantes de chol son los que tienen menor porcentaje de
catélicos y mayor porcentaje de protestantes con relacién a los demas
grupos indigenas; tanto los tojolabales y los zoques registraron el mayor
peso porcentual de catdlicos (72% y 76% respectivamente), guardando una
posicion intermedia entre los pesos porcentuales de hablantes de lengua
indigena del pais (81.4%) y de Chiapas (61.5) (ver Anexo Cuadros 12 y 13).

El sector de la poblacion indigena que declar6 practicar una religion
no catolica es también contrastante segun el grupo indigena, siendo los
choles quienes registraron mayor porcentaje de protestantes en la muestra

censal del 1% en 1990, 31.7% choles de 5 y mas afos.

En cambio los hablantes de tzotzil representaron el 13.9% con esta
religion, cabe recordar que es en este grupo indigena donde mas se ha
sentido la represion sociorreligiosa, de manera abierta y violenta hacia los
tzotziles que han dejado de practicar el catolicismo y esto puede reflejarse,
quiza, en el porcentaje de personas que declararon no practicar religion
alguna (14.1%), ya que en el estado de Chiapas, en ciertas regiones
indigenas es muy fuerte la represion ejercida hacia las personas que no son

catolicas'’,

Un sector de la poblacion que esta teniendo cada vez mas presencia
es el que representa al grupo de personas que se declaran sin religion, éste
entre los hablantes de lengua indigena tiene mayor peso porcentual entre los
tzotziles (14.1) y entre los hablantes de tojolabal el menor porcentaje (3.7%);

la presencia de personas sin religion puede deberse también a situaciones

" Los niveles de represion hacia la poblacion indigena protestante, llegan a limites inimaginados como
expulsiones de familias enteras, saqueo y destruccidn de las viviendas, ataque frontal, etc.
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distintas, tales como a que este sector se encuentre en etapa de transicion
hacia un cambio religioso, o a la practica de religiones de origen
precolombino, o al desencanto individual por los planteamientos que ofrecen

las diversas opciones religiosas (ver Gréafica 9 y Anexo Cuadro 13).

2.3. Evolucion de la religion en Chiapas

El numero de poblacion registrada en cada periodo censal, de 1895 a
1990 (ver Anexo Cuadro 14), nos permite conocer la evolucidn de la religion
en grandes categorias homogeneizadoras segun la adscripcion religiosa,
debido a que en los censos de poblacién la distincion de las religiones se
presenta en cuatro grandes rubros: catolicos, protestantes, judios y budistas,
ademas de los rubros de otra religion, sin religion y no especificados, en los
que se agrupa un considerable numero de personas de distinta
denominacion; asi, en el rubro de protestantes se agruparon a miembros de
diversas organizaciones religiosas como: testigos de Jehova, adventistas del
septimo dia, presbiterianos, entre otros, quedando bajo un solo rubro
distintas denominaciones no catolicas e incluso grupos que no se reconocen
como protestantes (G. Giménez, 1988: 45. R. Casillas y A. Hernandez,
1990: 77).

El problema de la agrupacién censal en grandes categorias en las
que se ocultan diferencias sustanciales entre las diversas organizaciones
religiosas catolicas o no catélicas también se observa para el rubro otra
religion, donde podrian estar incluidos los mormones, algunas religiones
orientales como las que practican los japoneses de la zona del Soconusco en

Chiapas.
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Asimismo, en el rubro otra religién es posible pensar que también se
agrupen a los indigenas que se definen como tradicionalistas, por guardar la
costumbre de sus antepasados, como ocurre entre algunos zoques de
Chiapas que no se adscriben al catolicismo, sino al tradicionalismo como
ellos se denominan y que en el registro censal es probable sean agrupados
entre los no especificados o en otra religion.

Los datos del cuadro numero 14 del Anexo, muestran el incremento de
la poblacién total a lo largo del siglo (que para el aflo de 1990 se refiere a la
poblacion mayor de cinco afios) segun adscripcion religiosa, si bien la
poblacién catélica es mayoritaria en cada decenio, se observa claramente la
presencia de poblacion que practica otro credo religioso y el incremento
constante, en numeros absolutos, de la poblacion clasificada como
protestante.

El peso porcentual de las adscripciones religiosas en cada década,
como se puede observar en el Cuadro 15 del Anexo, muestra como fue
decreciendo la poblacién que se definio como catdlica y como se fue
incrementando la poblacién que se defini6 como protestante, cabe aclarar
que en el estado de Chiapas, la presencia del Instituto Linguistico de Verano
fue un factor que propicié la formacion y propagacion de comunidades
protestantes en la region durante las décadas de 1930 a 1950, lo que sentd
las bases para la propagacion de las religiones no catélicas, principalmente
en comunidades de habla tzeltal y tzotzil.

Para el caso de las otras adscripciones religiosas, el peso porcentual
refleja un crecimiento irregular, lo cual puede deberse a problemas en la
declaracion y a la dificultad de clasificar cierto tipo de religiones, si pensamos
en los grupos étnicos que practican también su propia religion,

denominandose en algunos casos tradicionalistas o gente que sigue la
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costumbre, tal situacion, que se califica como practicas paganas, se presenta
ajena a alguna clasificacion de caracter censal (ver Grafica 10 y Anexo
Cuadro 15).

Puede observarse que, a lo largo del presente siglo, el porcentaje de
poblacion catdlica se mantuvo a un nivel muy alto, en el estado de Chiapas,
con mas de 90% de catdlicos en la entidad; sin embargo, en las ultimas dos
décadas, 1980 y 1990, el porcentaje de poblacién catdlica decrecié
abruptamente en un 76.87% y 67.63% respectivamente. Las explicaciones
al respecto han tenido que ver con la crisis econémica, el desencanto
individual hacia la institucion religiosa catélica y la falta de nuevas opciones
tanto espirituales como sociales que brinde tal institucion a sus seguidores
(G. Giménez, 1988 38 ss).

Asimismo, el surgimiento de nuevas identidades religiosas y su
crecimiento, ha repercutido en el decremento de la poblacién adscrita al
catolicismo, como puede observarse en el marcado aumento de la
proporcion de protestantes en las ultimas décadas que se incrementé de
4.8% en 1970 a 16% en el ano de 1990.

Otra situacién que se observa en la evolucion de la religion en
Chiapas es la presencia de personas que se declararon sin religion; asi, el
incremento del porcentaje de gente sin religion, después de haber mantenido
una presencia nitida y constante a lo largo de este siglo, se observa que a
partir de 1970 va en aumento, siendo 3.5% en ese afo, 10% en el afo de
1980 y 12.73% en el afio de 1990.
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10.- Evolucion de las religiones en Chiapas de 1895 a 1990.
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La tasa de crecimiento'? de los diversos credos, en cada decenio,
nos permite observar la forma en que se dio tal incremento desde principios
de este siglo. Los resultados, que se muestran en el Anexo Cuadro numero
16, hacen mas palpable esta disminucion de catélicos que se observd a
nivel porcentual; asi también, las tasas de crecimiento nos muestran el ritmo

al cual han crecido o disminuido las diversas adscripciones religiosas.

Con las tasas de crecimiento se observa también el incremento de la
poblacion que se declaré sin religion, aunque tal crecimiento todavia se
muestra irregular, la tendencia se dirige hacia el aumento de este tipo de
poblacién a partir de la década de 1970, lo que muestra un nuevo panorama
social, que da cuenta quiza del desencanto y la falta de credibilidad hacia los
planteamientos de las diversas religiones, o tal vez, tenga que ver con la
caracteristica cambiante de la identidad, en este caso religiosa (R. Casillas y
A. Hernandez, 1990).

La evolucion que ha seguido la tasa de crecimiento de cada credo
religioso con relacion a la tasa de crecimiento de la poblacion total ha sido
distinta; respecto a la religion catdlica, debido al alto porcentaje que
representan en la poblacion total, las tasas de crecimiento de 1900 a 1930
han ido aparejadas con el crecimiento de la poblacion total, y en los

siguientes decenios su crecimiento ha descendido (ver Grafica 11).

"2El calculo de la tasa de crecimiento se realizé a partir de la siguiente formula: [(P2-P1/P1+P2) * (1/2)
* (1/n)] * 100.

Donde n = 10 afios en las décadas; n =5 afos para 1895 — 1900; n = 11 aflos para 1910 - 1921, n=
9 afios para 1821 — 1830.
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11.- Evolucion de la religibn catblica sequn evolucion de la
poblacion total en Chiapas de 1900 a 1990.
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Las tasas de crecimiento de la religién protestante, a lo largo del
siglo, han ido en aumento de forma irregular, siendo su crecimiento muy

distinto al crecimiento de la poblacion total (ver Gréafica 12).

Asimismo, la evolucién del conjunto de personas que se declaré sin
religion presenta cambios bruscos e irregulares (ver Grafica 13), al igual que
el conjunto de poblacién con otra religion (ver Grafica 14).

Conclusiones del capitulo

En este capitulo presentamos una caracterizacion del estado de
Chiapas en la que se destacé que debido al crecimiento demografico natural
y social, la densidad de poblaciéon por kilometro cuadrado en el estado ha
aumentado en forma significativa, asi se observé, que en los Ultimos registros
censales se reportaron en la entidad 43 habitantes por kilémetro cuadrado en
1990, y cinco afos después, la densidad de poblacién aumenté a 46
habitantes por kildmetro cuadrado.

Otra de las caracteristicas importantes en el estado son sus riquezas
naturales, se destacé que las caracteristicas del medio geografico en la
entidad, hacen de ésta un espacio propicio para la construccién de presas
hidroeléctricas, la conservacion de areas naturales, la extraccién de
hidrocarburos y la explotacion de productos agricolas y ganaderos para su

exportacion.
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12 .- Evolucién de la religion protestante segun evoiucion de la
poblacion total en Chiapas de 1900 a 1990.

20

15

Tasa de crecimiento
10

-10

-16

Ano censal

-20

— — — Poblacién total — Protestante |

! . e _—-
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13.- Evolucion de la poblacion sin religion segun evolucion de
fa poblacidon en Chiapas de 1900 a 1990.
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Fuente: Censos de poblacion de 1900 a 1990.
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14 - Evolucion de la poblacion con otra religion segun
evolucion de la poblacién en Chiapas de 1900 a 1990.
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En contraste se mostrd el indice de marginacion registrado en la
entidad como el que tiene el grado mas alto a nivel nacional, lo que significa
mayor porcentaje de poblacion analfabeta y con primaria incompleta, ademas
de mayor porcentaje de viviendas sin servicios, entre otros indicadores,
situacion que pone de manifiesto la pobreza extrema en la que viven gran
parte de sus habitantes, principalmente indigenas.

Se hizo mencién de los grupos indigenas que habitan en el estado y
sus respectivas tasas de crecimiento comparadas con la tasa de crecimiento
de los hablantes de lengua indigena en el pais, en este aspecto los zoques
crecieron a una tasa ligeramente menor (2.3) que la de los hablantes de

lengua indigena en el pais (2.6).

Se observé también, que en Chiapas el 26.4 % de los mayores de
cinco anos, en 1990, hablaban alguna lengua indigena, y en 1995 el
porcentaje fue menor, 25.1%. La poblacién tzeltal y tzotzil mostré el mayor
peso porcentual de los hablantes de lengua indigena en el estado, seguidos
en importancia numerica los choles, tojolabales y zoques, asi, los hablantes
de lengua zoque representaron el 4.86% del total de hablantes de lengua
indigena en la entidad.

Se mostré que la estructura por edad de la poblacion indigena es
piramidal, con una base ancha constituida por poblaciéon eminentemente
joven; en este caso, la estructura por edad de la poblacion zoque fue muy

similar a la de los hablantes de lengua indigena en el pais.

En cuanto a la composicién por sexo de la poblacién indigena, no se
observaron diferencias sustanciales, habiendo en términos generales mas
del 50% de mujeres que de hombres hablantes de lengua indigena en el
pais; en cambio si se observé un comportamiento diferencial por sexo segun
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el grupo quinquenal de edad y la lengua indigena, es decir, los porcentajes
de hombres y mujeres variaron de manera indistinta conforme a las
caracteristicas de edad y lengua.

Respecto al grado de bilinglismo se mostré que es diferencial segun
la lengua indigena de que se trate, en este sentido, los zoques reportaron
mayor porcentaje de bilingles y los tzeltales mayor porcentaje de
monolinglies. Debido al alto bilingliismo del grupo zoque (85.9%) entre otros
aspectos se destacé el caracter de personas abiertas al cambio, como han
sido definidos por algunos investigadores, pero también se senald el
importante papel que juega el estigma social como un elemento que propicia
el aprendizaje del castellano en este tipo de poblacién.

Se destacd que el nivel de alfabetismo en personas mayores de 15
anos es dramatico, asi, en 1990, el 54% de los hablantes de lengua indigena
del estado de Chiapas eran analfabetas. La diferenciaciéon por lengua de los
alfabetas mostré6 que los zoques tienen el mayor peso porcentual de los
mayores de 15 afos que saben leer y escribir (48.5%) y el menor peso
porcentual de analfabetas (51.5%).

En cuanto a los niveles de instruccion de los hablantes de lengua
indigena mayores de 15 aros, se destacé que mas de la mitad de ellos no
tiene algun nivel de instruccion, en este caso los zoques tuvieron un
porcentaje de 52.7%; ademas, los niveles de escolaridad fueron muy bajos
los que solo alcanzaron, en el caso de los zoques, los estudios de primaria

incompleta y completa.

Los credos religiosos entre los mayores de cinco aflos mostraron un

comportamiento distinto, asi, mientras que en el pais el 89.7% declard ser
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catolico, en el estado de Chiapas sélo el 67.6% manifestd esta adscripcion

religiosa.

Situacion similar se observé entre los hablantes de lengua indigena
mayores de cinco afos, éstos en el pais declararon ser catélicos en un
81.4%, en cambio en Chiapas el 61.5% se manifestaron como catélicos. En
el aspecto religioso los zoques mostraron mayor porcentaje de catélicos
(70.6%) a diferencia de los demas grupos indigenas.

Se observé asi, una mayor concentracién de personas que
pertenecen a otros credos religiosos no catdlicos, ademas de los que
declararon no practicar religion alguna.

En la tercera parte del capitulo se presenté la evolucion de la religion
en el estado de Chiapas, desde 1895 a 1990, expresada en cuatro grandes
grupos: catolicos, protestantes, otra religion y sin religion. Se llamé6 la
atencién respecto al problema que implica diferenciar en grandes categorias
a las diversas organizaciones religiosas, situacion que limita el conocimiento
profundo del numero de agremiados y de las diversas sociedades religiosas

no catolicas.

Asimismo, se mostré que a lo largo del presente siglo, el porcentaje
de poblacién catdlica, en el estado de Chiapas, se mantuvo a un nivel muy
aito, y que es hasta las dltimas dos décadas -1980 y 1990- cuando se
observé una caida bastante significativa en el peso porcentual de esa

religion.

Por el lado de las adscripciones religiosas no catélicas, se mostré
que es a partir de la decada de 1970 cuando estas adscripciones se
incrementan de manera constante, las que representaron, en 1970, el 4.8%

y, en el ano de 1980, tuvieron un peso porcentual de 16%.
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Esta caracterizacion del estado de Chiapas, de la poblacion indigena
que habita en la entidad y de la evolucion de las adscripciones religiosas nos
da un panorama general del contexto actual en el cual se estudiaron los
cambios y las continuidades en la composicion sociodemografica de las

familias indigenas.

Conocer quiénes son los zoques y cuales son sus antecedentes
historicos es el siguiente tema a desarrollar, lo que nos va a permitir tener
elementos para el andlisis de la composicién de las familias zoques en la
actualidad.
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CAPITULO 3
ANTECEDENTES HISTORICOS DEL GRUPO ZOQUE"

Introduccion

El objetivo de este capitulo es el de presentar un seguimiento
historico del grupo zoque de Chiapas, que nos permita ubicar el espacio
territorial en diversos momentos en el tiempo y que nos brinde ademas
elementos explicativos de caracter histérico, cultural, politico vy
socioecondmico de la conformacion del area cultural zoque y de los diversos

cambios ocurridos a este grupo en el ambito religioso.

Es lugar comun, en las referencias sobre el estado de Chiapas, que
éste conforma una entidad federativa con una arraigada historia prehispanica
y colonial. Asimismo, es uno de los estados de la republica que se distingue
por su heterogeneidad tanto en el entorno ecolégico, como en el entorno

social.

En la entidad, la presencia de multiples grupos sociales culturalmente
distintos ha sido centro de pugnas interétnicas, de rebeliones sociales, marco
de politicas estatales de diversa indole, laboratorio de programas de
desarrollo econémico y social, foco de interés de investigaciones de corte

arqueologico, etnografico, politico, econdmico, antropolégico, sociolégico y

'* parte del capitulo es producto de elaboraciones previas a esta investigacién que se han publicado en
el Anuano IE! V de la Universidad Auténoma de Chiapas, 1995y en el libro Estudios recientes en el
area zoque, 1988.
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ecologico entre otras disciplinas, asi como receptor y sede de diversas

corrientes de pensamiento religioso.

El caso de los zoques de Chiapas, no es la excepcién al cambio
econdmico, social, politico y religioso; este grupo indigena, al igual que los
otros actores de la sociedad, ha formado parte del proceso histérico de la
entidad y de los cambios ocurridos en ella, situacién que se esboza a través
del seguimiento histérico aqui presentado.

En la primera parte del capitulo se da cuenta de los origenes del
grupo zoque y su situacion en la época prehispanica; en la segunda parte se
presenta un panorama de los zoques al momento de la Conquista y la época
Colonial; el periodo independiente es tema de la tercera parte del capitulo, y
en la Ultima parte se presenta la situacion actual del grupo zoque en el que
se resaltan diversos factores de cambio social que han afectado al grupo

social en estudio.

3.1. Los origenes y la época prehispanica

La lengua zoque corresponde al tronco linguistico de la familia mixe-
zoque-popoluca, sabemos por los escasos estudios linguisticos y
arqueoldgicos que en la antigiedad esta familia linguistica conformaba un
solo idioma, lo que permite suponer hipotéticamente que los Olmecas
hablaban esta lengua por la coincidencia historica de su distribucion territorial
(T. Lee, 1986: 7 — 36).

Derivado de la idea anterior se explica que el origen del grupo zoque
proviene de los Olmecas, al igual que sus parientes de lengua, los mixes y

los popolucas, cuyos asentamientos prehispanicos se encontraban dispersos
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en un area geografica muy amplia, misma que conforma lo que actualmente
es parte de los estados de Tabasco, Chiapas, Oaxaca y Veracruz.

Dicho planteamiento se basa en la gran influencia que tuvo la cultura
olmeca durante los affos 1200 a 400 A.C. en el area sureste del pais y de
algunos documentos coloniales, en los que se anota, que en la zona costera
de Chiapas se hablaba una lengua parecida al zoque (N. D. Thomas, 1974:
54 A. Garcia de Leén, 1985: 21, O. Schumann, 1985: 113 - 117; M. Castro-
Leal, 1985: 65; T. Lee, 1986: 8).

Considerando esa idea de la existencia de posibles asentamientos
zoques en la zona costera de Chiapas, N. D. Thomas (1974: s/p ) registra en
un mapa las posibles comunidades zoques habitadas durante la época
prehispanica; tales comunidades abarcaron toda la franja costera del
Soconusco, parte de la Depresion Central de Chiapas, la Sierra de Pantepec
y parte de los estados de Tabasco, Oaxaca y Veracruz (Ver Mapa 1).

Otros autores dicen al respecto que el territorio que ocupaba este
grupo se extendia hacia el norte de Tabasco y al sureste de Tapachula,
Chiapas (D. B. Cordry, D. M. Cordry, 1988: 30 - 32).

No obstante la amplitud del territorio ocupado por los zoques
prehispanicos, éste se fue reduciendo por las constantes presiones que
ejercieron otros grupos debido a la busqueda de nuevas rutas comerciales y
por invasiones de oftros grupos, como los nahuas y los chiapa, que
dominaron y redujeron el espacio territorial zoque.

El grupo social que mayor impacto tuvo sobre el grupo zoque fue el
de los nahuas, su presencia y dominio en el territorio zoque se puede
observar en la sobreposicion de toponimos de origen nahua a los topénimos

zoques.
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Esta sobreposicion de nombres se observa en los siguientes
ejemplos: Tapalapa se sobrepuso al nombre de KONOMO; el nombre de
Chapultenango se impuso al nombre del poblado AMO; el de Ocotepec
renombré a KUBIMO; Copainala sustituyé al nombre de POKIO'MO; y
Pantepec al de KEKPIO'MO, entre otros topénimos de la region.

El ambito territorial dominado por los nahuas y el control politico e
ideoldgico que ejercieron sobre la zona, abarcé un area comprendida desde
la faja costera de Chiapas, dirigiéndose al norte del estado hacia tierras
tabasquenas (F. Baez, 1985, A. Villa Rojas, 1975; J. Velasco, 1975).

Los chiapa también mantuvieron al grupo zoque en constante asedio
y dominio, principalmente a los zoques que habitaba la Depresion Central del
estado en los pueblos de Jiquipilas, Osumacinta, Chicoasén, Tuxtla y
Coapilla; estos eran sujetos tributarios de los chiapa. En la Relacion de
Ocozocoautla se dice que los zoques “[...] vivian en pendencia con Chiapa
que robaba el comercio y exigia tributo para librar caminos” (C. Navarrete,
1968: 369).

Al momento de la conquista, la organizacion politica y territorial
zoque estaba basada en cuatro cacicazgos, a saber, el correspondiente a
Quechula, el nombrado JAVEPAGOU-AY', el sefiorio de GUATE-WAY y el
cacicazgo de Zimatan que era dominio politico de los nahuas. Velasco
(1991: 233) los nombra "seforios", segun explica, asi fueron identificados por
los conquistadores, y afiade los seforios de Tapalapa, Tapilula y Tecpatan
ubicados en la Sierra de Pantepec (J. A. Vivo, 1954: 412 - 413; R. De la

“ "Jagliepajcuai... que quiere decir en zoque "gentes [sic] que combaten con pedemal”; de jagletzd,
pedernal; pajku, golpe; y auai, gente" (F. Castafion, 1933: 44).
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Cerda, 1940: 62; D. B. Cordry, D. M. Cordry, 1988: 26 - 27: A. Villa Rojas,
1975: 18 - 21; J. Velasco, 1975: 49 - 54, F. Baez, 1985: 14 - 16).

El sefiorio o cacicazgo, fue un nucleo de poblacién que concentro el
poder politico, religioso y social, adjudicandose a &l un conjunto de pueblos o
caserios que estaban bajo su control. Velasco (1991) plantea la hip6tesis de
que este tipo de organizaciéon aglutinaba a un conjunto de pueblos que
estaban sustentados sobre la base de grupos territoriales emparentados

patrilinealmente.

Villa Rojas (1975: 21), basandose en documentos coloniales
distingue tres regiones que corresponden a tres regiones culturales y
ecolégicamente distintas; asi, el area territorial zoque qued6 dividida como
sigue: la vertiente del Golfo de México, la Sierra de Pantepec y la Depresion
Central de Chiapas, cuyos pueblos ubicados en distintos nichos ecoldgicos
se especializaron en diversas actividades productivas, como la alfareria y la
recoleccion de la grana cochinilla en Tapalapa, la produccién de maiz en
Chapultenango o la produccién de cacao en los pueblos de la vertiente del
Golfo de México, actividades que constituyeron la division regional de trabajo
(J. Velasco, 1991: 234).

El tipo de manufacturas producidas en el area fue variado, se conoce
la alfareria, los textiles de algoddn y de fibras de maguey, los tejidos de
palma (petates, cestos), los labrados de jicaras, objetos de madera y piel de

animales de caza.

La produccién agricola se basaba en el maiz, frijol, tomate, jicara
(calabazo o xicalpestle), chile, algodon, calabaza y cacao, ademas de una
actividad muy importante en la Sierra de Pantepec como lo fue la recoleccion

de la grana cochinilla de las nopaleras silvestres, de la que se extraia el tinte
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natural de color rojo; asi también de desarrollé la recoleccién de insectos
comestibles y otros animales, como la hormiga chicatana y el caracol de rio,
que servian de alimento a la poblaciéon nativa (C. Navarrete, 1968; A. Villa
Rojas, 1975; D. B. Cordry, D. M. Cordry, 1988; J. Velasco, 1991).

Los elementos materiales, los distintos nichos ecologicos, la
ocupacion del suelo para el trabajo agricola y la organizacién
socioeconémica basada en el intercambio comercial entre los sefiorios,
dieron origen a la delimitacion territorial de la comunidad que se convirtio en
el contenedor terreno del grupo y a partir del cual los zoques marcaron
pertenencia y diferenciacion con otras poblaciones (J. Velasco, 1991: 235).

La distribucion de la poblacién zoque en estas tres regiones estaba
organizada en “pueblos” y “pueblezuelos” con un patrén de asentamiento
disperso y con alta densidad demografica (J. Velasco, 1991: 235). Debido a
este patron de asentamiento de caserios dispersos, se plantea la hipotesis
de que no existio una unidad territorial centralizada, sino pequefios
cacicazgos o estados interdependientes, regidos por una "cabecera
reconocida por los pueblos que estaban bajo su influencia”.

No obstante la dispersion de caserios, el area zoque conformé una
unidad cultural; el intercambio comercial entre los pueblos zoques
dependientes de Zimatan, Quechula, JAVEPAGOU-AY, GUATE-WAY vy los
de la Sierra de Pantepec, hizo que los habitantes del area mantuvieran una
relacion intensa, no solo desde el punto de vista econémico, sino también
desde el punto de vista social, cultural, linguistico e ideolégico, lo que le dio

forma y sentido de pertenencia al grupo zoque.

En este sentido, si bien no hubo una unidad territorial y politica

centralizada en la region zoque prehispanica, si existi6 una unidad social,
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linguistica y cultural definida, que permiti6 la diferenciacién de este grupo y
genero elementos identitarios al interior del mismo.

La diversidad de oficios, productos, dialectos, costumbres y pueblos
en la regién zoque no fue elemento de disgregacién de la poblacién, entre los
pueblos zoques existian, a la vez, elementos simbdlicos y culturales que le
dieron sentido de pertenencia al grupo, conformando una unidad cultural y

linguistica.

Estos elementos simbélicos pueden traducirse en el culto a la
naturaleza como por ejemplo: “la ceiba” o arbol sagrado, las montafias con
sus “duenos’, las cuevas como recintos sagrados, los rayos transformados
en deidades como MOBOT u “hombre rayo”, y un conjunto de dioses que ha
regido la conducta de los individuos, entre los que se conocen: JOKOISTO
“espejo humeante”, KOTSO POT “sefior del cerro”, ambos masculinos, y
JANTEPUSI ILAMA “sefiora del espacio sagrado”, NOWAYOMO “mujer del
agua”, SABA OKO “mujer viento” que representan las deidades femeninas
(L. Reyes, 1988; D. Aramoni, 1992).

En sintesis, de la época prehispanica sabemos que la poblacion
zoque se organizaba en caserios dispersos cuyos grupos familiares seguian
la linea paterna. Pueblos controlados politicamente por pequefios
cacicazgos, y cuya poblacién compartia un pensamiento religioso que estaba
basado en la naturaleza y en las deidades que ejercian control social. La
intensa interrelacion econdmica y social entre los pueblos conformd una
unidad cultural y simbdlica que le dio sentido de pertenencia al grupo:
identidad, en primera instancia en el ambito de la comunidad local y en

segunda instancia a nivel del grupo social.
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Diversidad y unidad es por lo tanto, el contraste dialéctico que vamos
a encontrar presente a lo largo de la historia del pueblo zoque.

3.2. La Conquista y la Colonia

La conquista espariola, fue un hecho histérico que sin lugar a dudas
impacté en el deterioro y destruccién de la cultura de los pueblos

mesoamericanos; de esta situacion los zoques no fueron ajenos.

Caracterizados como una poblacién “pacifica” y “décil”, los zoques
vivieron la represion ejercida por el conquistador, lo que se reflejo en el
detrimento de su poblacién debido, entre otros factores, al choque militar, a
la politica colonizadora, a la escasez de alimentos y a la introduccién de
enfermedades desconocidas (J. Velasco, 1975: 61ss).

Este supuesto caracter de los zoques, resaltado por algunos
investigadores'®, que lo muestran docil, sumiso, pacifico, colaborador,
temeroso, obediente, acobardado, industrioso, etcétera, entra en
contradiccion con las resenas de los documentos coloniales que nos revelan
una actitud de resistencia ante el abuso y dominio de los conquistadores, de
los evangelizadores y de los gobernantes, situacién que nos muestra un
caracter distinto®.

'S veéase D. B. Cordry, D. M. Cordry, 1988:23 - 29; N. D. Thomas, 1970 — 1971a, b: 48: F. Castanoén,
1933: 39.

'® Nos referimos, sélo por mencionar algunos, al acta levantada por el capitan Diego de Mazariegos en
contra de Pedro de Guzman, alcalde de Villa de Coatzacoalcos, por el brutal mal trato hecho a los
habitantes de la region zoque, cuyo juicio se realiz6 en 1538 (A. Villa Rojas, 1975: 31; F. Baez 1985:
19); al documento colonial que registra la rebelion de los zoques de Tuxtla en 1693 (Archivo General
del Estado, Boletin num. 2. Documentos Histéricos de Chiapas. Chiapas, (1953) reedicién de 1983),
levantamiento realizado en contra del Alcalde Mayor Manuel de Maesterra y Atocha debido al abuso y
mal trato cometido hacia los zoques; al documento de 1676 en el que se mencionan las constantes
arbitrariedades que cometian los Aicaldes Mayores de Jiquipilas, Ocozocoautla y Tuxtia en contra de
los zoques (C. Navarrete, 1970); y la larga lista de procesos inquisitoriales de los siglos XVI, XVil y
XVIil, que dan cuenta del proceso de resistencia del grupo zoque (D. Aramoni, 1992).
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En tales registros histéricos se presenta a un grupo social sometido
por la violenta conquista y, a la vez, nos muestran a ese mismo grupo
construyendo mecanismos de resistencia, muchas veces en forma velada,

ante la presencia y constante agresién del grupo dominante.

Para el afio de 1524, con la entrada del capitdan Luis Marin al
territorio chiapaneco, se tiene el primer “acercamiento” entre zoques y
espaioles. Posteriormente en 1527, con la entrada del capitdn Diego de
Mazariegos, de nuevo se encuentran conquistadores y habitantes zoques,
principalmente del pueblo de Quechula'’, quienes en ambas ocasiones se
convirtieron en aliados de los esparoles, brindandoles su apoyo para
conquistar a los chiapa, lo que redundé en una conquista pacifica del grupo
(F. Baez, 1985: 19).

No fue sino hasta 1546 cuando los dominicos incursionaron en el
territorio zoque (D. Aramoni, 1992: 138). Antes de esta fecha no se sabe, a
ciencia cierta, como fue el proceso de conquista sometimiento y

evangelizacion de los cacicazgos zoques.

El estudio de las fuentes coloniales realizado por D. Aramoni nos
permite conocer las creencias e idiosincrasia del pueblo zoque de aquellos

anos; la autora explica que Bernal Diaz del Castillo. ..

[...] ofrece una breve descripcion de la conquista y menciona haber encontrado
en los templos figuras de Idolos, muchachos recién sacrificados “y hallamos
muchas cosas malas de sodomias que usaban”. Ya asentados en las tierras de
Chiapa, Luis Marin mand¢ a llamar a los caciques y les instruy sobre la religion
catolica exhortandolos a abandonar la idolatria, los sacrificios, la sodomia y los

"7 Pueblo desaparecido en el presente siglo, debido a la construccion de la presa de Raudales Mal
Paso.
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robos a los pueblos vecinos, después de lo cual mand6 hacer un altar en el que se
colocaron cruces y una imagen de la Virgen (D. Aramoni, 1992: 77).

La conquista espafola se realizé a través de la imposiciéon de nuevas
formas de pensamiento y por la fuerza; junto con ésta, la evangelizacién jugb
un papel importante en la imposicion de la religion catélica hacia la poblacién

indigena de América. Al respecto C. Martinez explica que:

La Iglesia catolica romana constituy6 durante muchos afios de la historia colonial
e independiente {de México} un factor de poder, que se impuso en el pais con todo
el peso de una de las mas antiguas instituciones, defensora de las buenas
costumbres, lo mismo que transmisora de la herencia cultural. Paradéjicamente,
defendi6 a los indios y al mismo tiempo actud con vehemencia en el
funcionamiento del Santo Oficio (...La iglesia) acumulé un poderio econémico y una
influencia definitiva en la politica y sobre la sociedad (En A. Olivera 1987:11ss).

La organizacion politico territorial de los pueblos zoques se vio
modificada y reducida, producto de la situacion de conquista vy
evangelizacion. Durante la colonia se instrumenté la primera division de
control politico y econdmico: la republica de indios y la republica de
espanoles, Al respecto J. Velasco explica:

La base productiva descansé en una economia de subsistencia para los indios,
constantemente saqueada mediante el tributo, despojo de tierras y explotacién de
la fuerza de trabajo; y una economia hispana agropecuaria de hacienda mercantil y
minera. La division geopolitica y su administracion también se separo en ciudades
y villas gobernadas por espafioles de los pueblos de indios reducidos, cuyo
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gobierno local recayo en miembros de la comunidad india (J. Velasco, 1991: 237 -
238).

Otra division del territorio que conformaba el actual estado de
Chiapas, fue la de "provincias”, cada una diferenciada de acuerdo a ciertas
caracteristicas culturales y linguisticas, quedando el territorio chiapaneco
organizado en nueve provincias. Asi, el dominio espafol defini6 la provincia
de los Zoques, la provincia de los Zendales (tzeltales); la provincia de los
Quelenes (tzotziles), la provincia de los Llanos; la provincia de los Chiapa; la
provincia del Soconusco; la provincia de los Tojolabales; la provincia de los

Pochutecas y la provincia de los Lacandones (L. Reyes, 1962: 26).

En esta época, el territorio de los zoques se ve modificado y su
poblacion nuevamente reducida debido a las epidemias, a la usurpacion de
las mejores tierras, ahora ocupadas por los hispanos, y a esa
reestructuracion politico administrativa del espacio zoque, basada en
provincias:

Los principales productos del comercio zoque, cacao y grana, pasaron al control
de la esfera hispana. Pueblos en abundancia de habitantes, fueron diezmados por
las secuelas de la conquista: abusiva expiotacién del trabajo, hambrunas,
epidemias y despojo de tierras labrantias... Surgieron limites territoriales entre cada
pueblo y se redujo a tamemes y visitas religiosas la movilidad por el drea zoque ( J.
Velasco, 1991: 237).

El patréon poblacional de dispersion era un impedimento para el
control politico, econdémico e ideoldgico de los pueblos zoques, no obstante
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la expedicidn de una Real cédula en 1540 que imponia la congregacién de
los indios dispersos en pueblos fue hasta el aio de 1549 cuando se puso en

practica tal dictamen.

La politica de redistribucion de los poblados zoques llevada a la
practica fue un factor que reestructurd la organizacion territorial, y permitié al
mismo tiempo la pronta evangelizacion de los pueblos.

En ese afio del cuarenta y nueve se inici6 la congregacion de familias dispersas
en comunidades compactas, cerrandose el ciclo hasta principios del siglo XVII. El
patrén aplicado en la provincia zoque fue el mismo en todo Chiapas. En algunos
casos la localizacion del pueblo congregado coincide con la cabecera de la antigua
unidad politica que se tiene referencia, pasando a convertirse en cabecera de
curate. A las familias se les doté de solares cuya distribucién se organizé a partir
del punto donde estaba o se construiria la iglesia, surgiendo los barrios o
parcialidades (J. Velasco, 1991: 239).

La congregacion de los pueblos zoques fue un proceso lento; Baez
et. al. (1985) explican que primero se agruparon familias de los siguientes

lugares:

Las poblaciones de Tecpatan, Tapisala, Amatan y Suchitlan, Jaltepec se integré a
Quechula, Ixtapa a Chicoasén; hacia la segunda mitad del siglo XVI y los primeros
afios del siglo XVII se congregaron San Jacinto y Chapultenango; Ixtacomitan se
uni6 a Tutuapa e Ixhuatan; Sayula con Istaltepec y Coapa; Jitotol y Amatan;
Jiquipilas con sus parcialidades de Tecoasintepec y Magdalena las Pitas (F. Baez,
1985: 19).
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Algunos ejemplos de la congregacion y de la desaparicion de
pueblos zoques, los mencionan Aramoni (1992) y Garcia de Le6n (1981),
asi, en la Depresién Central de Chiapas se congregaron tres pueblos: dos

llamados Jiquipilas y otro llamado Tacuasintepec.

Jiquipilas, Tacuasintepec y Santa Maria Magdalena de la Pita [...] desaparecidcs
durante el siglo XVIll. Regién que practicamente ya no cuenta con hablantes de
lengua zoque y en la que durante la colonia se establecieron gran cantidad de
estancias y fincas en que se utilizaba la mano de obra indigena (D. Aramoni, 1992:
131).

En los valles de Cintalapa y Jiquipilas se esfumaron todos los tributarios zoques
de Tacuatzintepec, San Pedro Xiquipilas y Magdalena de la Pita. Entre julio de
1770 y julio de 1771, 5 449 tributarios de la lengua zoque se declararon -en virtud
de una epidemia y una plaga de langosta- muertos e incapaces de cumplir con et
pago anual (A. Garcia de Ledn, 1985. T. 1: 87).

La reagrupacion de los pueblos en conglomerados de tipo compacto
conformo la nueva forma de organizacién territorial zoque durante la colonia.
Dichas reagrupaciones se realizaron conforme se lograba la construccion de
las iglesias y los conventos de los frailes dominicos, los que se encargaron
de la evangelizacién de los pueblos zoques de Chiapas.

Un ejemplo de esta reorganizacion lo encontramos en el pueblo
zoque de Tecpatan, que durante la colonia fue el centro de control politico-
religioso de los poblados ubicados en la Sierra de Pantepec, congregados en

torno al convento de Santo Domingo.
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Tecpatan, por su parte, fue el punto de partida para la evangelizacion de la regién
zoque de Chiapas y Tabasco, en él se llevd a cabo una congregacion de cuatro
pueblos en el siglo XVI y se fundé el convento [de Santo Domingo], desde el que
se administraria el area (D. Aramoni, 1992: 132).

Para el afio de 1564 se inicia la construccién del convento de Santo
Domingo en Tecpatan, dirigido por los frailes dominicos, el cual llegd a
administrar, en el afno de 1612, a los pueblos de Quechula, Copainala,
Chicoasén, Osumacinta, Coapilla, Ocotepec, Tapalapa, Pantepec, Tapilula,
Magdalena Coltipan, Sayula, Ixtacomitan, Sunuapa, Comistaguacan vy
Comeapa (J. Velasco, 1975: 65 -56; F. Baez, 1985: 18).

La politica de redistribucion de los caserios zoques dispersos a
pueblos compactos, unidos a traves de un poder administrativo y de una
iglesia con su santo patron, protector de la comunidad, reprodujo un
fenomeno religioso similar al que se presentd en gran parte de los pueblos

evangelizados: el mito de fundacion.

En la actualidad la tradicion oral mantiene la creencia de que el santo
patrén se pone "pesado” eligiendo asi el lugar donde éste quiere que se
edifique la iglesia; tenemos, por ejemplo, el mito de fundacion del poblado de
Tapalapa, en el que se argumentan las razones por las que se construyeron
la iglesia y el convento de San Agustin:

Originalimente Tapalapa iba a fundarse en un lugar llamado
JONDUNGOMO, que en zoque se traduce como "lugar plano”, la gente
comenzo a juntar grandes cantidades de piedras para edificar la iglesia, pero

no se logré hacer nada, porque el santo desapareci6 de ahi en varias
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ocasiones y las personas lo encontraban en lo que hoy es Tapalapa, siendo
ésta una sefial de que no queria estar en JONDUNGOMO; cuando la gente
queria regresar al santo a su lugar, éste se volvia muy pesado y dificil de
cargar.

También se relata que el pueblo iba a fundarse en un lugar llamado
San Lucas, perteneciente al actual municipio de Pantepec, en donde se
construiria la iglesia, pero la gente no quiso edificarla en dicho lugar, dejando
como testimonio de ese hecho las piedras que se cree eran las destinadas
para la construccion del templo. Asimismo, la escasez de agua y la gran
cantidad de hormigas que habia en JONDUNGOMO, hicieron imposible la
edificacion del templo en ese lugar (S. Villasana, 1988: 30, 31).

Durante la colonia, todos estos elementos relacionados con la iglesia,
el barrio y la comunidad, no conformaron el papel cohesionador de
autoidentificacion del grupo; en aquella época, los zoques mantuvieron el
culto a sus deidades a través de diversos mecanismos de resistencia, asi la
practica oculta de “ritos paganos”, como los llamaria el conquistador; la
transmision de la cultura zoque a través del uso de la lengua y a través de
los mitos; y la creacion de un mecanismo de “sustituciones” (D. Aramoni,
1992) de dioses por santos, les permitid a los zoques construir elementos

identitarios.

La hipotesis que nos presenta Velasco respecto al papel de los
barrios como un elemento aglutinador y constitutivo de la identidad grupal,
puede operar en épocas posteriores a la colonia; sin embargo, para el caso
de la época colonial, el elemento aglutinador y de identificacién grupal, lo
constituyé el uso de la lengua y la practica de ese mecanismo de
“sustitucion” que permitié el mantenimiento de la cultura zoque.
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Respecto al patrén de crecimiento demografico de la poblacion
zoque, la escasa informacion de este periodo histérico sélo permite hacer
algunas aproximaciones, al respecto J. Velasco (1975: 61ss ) nos muestra
datos desde 1611 hasta el afio de 1785 de algunos registros de pueblos
zoques ubicados al noroeste de Chiapas y en la depresién central, cuyo

patrén de crecimiento es irregular (Ver Anexo Cuadro 17).

El nombre de los poblados registrados es el siguiente: Coapilla,
Copainala, Chapultenango, Chicoasén, Francisco Leén, Ixhuatan, Jitotol,
Ocotepec, Ocozocoautla, Ostuacan, Pantepec, Quechula, Tapalapa,
Tapilula, Tecpatan y Tuxtla.

E! territorio zoque no sélo se redujo, sino también dio paso a la
entrada de hispanos y a la usurpacion de las mejores tierras, renombrandose
asi lugares de interés mitico y ritual entre los zoques, como es el caso de los
cerros, las cuevas, los ojos de agua, etc., asi, por ejemplo, el cerro GOMO
KOKAK, "Cerro Hembra" cambié su nombre por Cerro Santo.

En la epoca colonial Ia jurisdiccion politica y administrativa estaba
inscrita a la Capitania General de Guatemala, siendo una de sus provincias
la Provincia de Chiapa y Soconusco. Después del largo proceso de
redistribucién de los pueblos zoques, para el aflo de 1790, la poblacion
correspondiente a Chiapa y Soconusco era de 69 253 personas (A. Garcia
de Ledn, 1985. T. 1: 139).

3.3. El periodo Independiente

Durante el siglo XIX se registraron diversos acontecimientos que

afectaron la organizacion politica, econémica y social de la provincia de
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Chiapa y Soconusco; hechos que indudablemente tuvieron un impacto en la
organizacion politico territorial de la region zoque de Chiapas.

Entre los acontecimientos mas importantes que podemos enumerar
estan: a) las pugnas intragrupales entre Guatemala y México por la
busqueda de la anexion del territorio chiapaneco, principaimente, la zona del
Soconusco, a alguno de los dos paises, b) la llegada a Chiapas de las
compafias deslindadoras, ademas del establecimiento de empresas
madereras y fincas cafetaleras, lo que trajo consigo; c) la afluencia de
migrantes internacionales: alemanes, guatemaltecos, norteamericanos,
japoneses, franceses, ingleses y salvadorefios; y d) las pugnas intragrupales
por el control politico de la provincia de Chiapas.

A principios del siglo XIX, en el afio de 1814, la jurisdiccion politica
de Chiapa y Soconusco, estaba formada por seis partidos: Ciudad Real y
Partido de Llanos,; Partido del Soconusco; Partido de Guardianias; Partido de
Tzendales; San Marcos Tuxtla y Partido de Zoques.

El Partido de San Marcos Tuxtla, tenia bajo su jurisdiccién los
pueblos zoques de Tuxtla, Ocozocoautla y Zintalapa; y el Partido de Zoques
abarcaba los pueblos de Tapilula y Anexos, Chapultenango y Anexos,
Ixtacomitan, Ixtapangajoya, Pueblo Nuevo Pichucalco y Ribera de Blanquillo;
el padron general de espanoles, indios y ladinos da cuenta del nimero de
empadronados que habitaba en el Partido de Zoques siendo un total de 9
116 individuos: 6 072 indios, 333 espafoles y 2 711 mestizos (A. Garcia de
Ledn, 1985. T. 1: 140).

El crecimiento de la poblacién zoque en el periodo de 1817 a 1876, a
partir de los escasos datos registrados, mostré un crecimiento irregular, con
tasas de crecimiento positivas de 1817 a 1838 (2.57), y de 1859 a 1876
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(5.29), a diferencia del periodo comprendido entre 1838 y 1859 en el que se
registrd una tasa de crecimiento negativa (-3.24) (ver Anexo Cuadro 18).

En términos generales el siglo XIX se caracterizé por la inestabilidad
politica, debida principalmente al interés de los grupos dominantes que
pugnaban, unos por un gobierno independiente, otros por la incorporacion a
México, y un tercer sector por su agregacion a Guatemala (A. Garcia de
Ledn, 1985. T. 1: 147).

La provincia de Chiapas no participd activamente en la guerra de
Independencia; fue hasta el afio de 1822 cuando esta provincia pasé a
formar parte del Imperio Mexicano, con lturbide; posteriormente en el afio de
1823, Chiapas se declar6 como gobierno autébnomo, independiente de
México y de cualquier otra autoridad; asimismo el Soconusco se agregé a

Guatemala en 1824.

Como producto de los procesos nacionalistas, la sociedad
chiapaneca se dividio en tres grandes grupos, como ya se anotd supra, un
grupo era partidario de la incorporacion de Chiapas a Meéxico, otro
propugnaba la incorporacion de Chiapas a Guatemala y un tercer grupo
optaba por un gobierno independiente. No es sino hasta el 12 de septiembre
de 1824 cuando cuimina este periodo de inestabilidad politica, con la anexion

de la provincia de Chiapas a la nacion mexicana.

... en julio de 1824, el Cabildo de Tapachula revocé un anterior acuerdo que lo
unia a México; y en agosto, la Asamblea Nacional Constituyente de la América
Central reincorpor6 por decreto el Soconusco al territorio de Guatemala. Bajo estas
presiones, y por medio de un plebiscito regional (que expresé claramente la opinién
publica local), el 12 de septiembre de ese mismo afio la provincia de Chiapas
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decidié quedar definitivamente unida a México... (A. Garcia de Leén, 1985 T. 1
146 — 147)

Las companias deslindadoras, por su parte, obtuvieron grandes
cantidades de tierras comunales. Al respecto, Baez menciona para el caso
del area zoque, que solo en Ocozocoautla y Cintalapa se obtuvieron 189 331
hectareas de tierras comunales (F. Baez, 1976). La forma en que el grupo
criollo fue acaparando el territorio zoque, a través del deslinde de tierras fue
también un elemento que redujo el espacio histérico-territorial zoque, segun
explica Garcia de Leon:

Las ganancias comerciales de sus caudillos, algunos que fueron sus alcaldes y
otros funcionarios, fueron poco a poco invertidas en la compra de tierras y
denuncias de terrenos baldlos, tomando asi todo lo que seria su Departamento:
regiones zoques de refugio (Tecpatan, Quechula, Copainald, Pichucalco y bajo
Grijalva), el vecino “desierto de Mezcalapa y Mal Paso” y los valles préximos de
San Fernando Las Animas, Don Rodrigo, Ocozocoautla, la Ovejeria y Cintalapa -
Jiquipilas (A. Garcia de Ledn, 1985. T. 1. 143).

De otra parte las pugnas intragrupales se exacerbaron por el traslado
de los poderes centrales juridico administrativos de San Cristébal de Las
Casas a Tuxtla Gutiérrez, bajo el argumento de que Tuxtla era un lugar
estratégico para el paso comercial de los transeuntes tanto del reino de
Guatemala como del reino de México.

“San Marcos Tuxtla, lamada de Gutiérrez en honor al caudillo liberal Joaquin
Miguel Gutiérrez (duefio de la finca Don Rodrigo, hoy Berriozabal), opacd desde
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fines del siglo XVIII el poder de Chiapa sobre los valles centrales. El grupo de
criollos y ladinos que vivian en el centro de aquella comunidad zoque, llamada por
sus enemigos “paraje de mala muerte”, reclamaba ya desde 1797 para sl parte de
los privilegios que eran acaparados por Ciudad Real [...}

Poco después, con la derrota definitiva de Santa Anna, los liberales de Tuxtla y
Chiapa (Esquinca, Corzo, Grajales, etcétera) se aliaran con los de Comitan para ir
debilitando lentamente el poder de San Cristébal. En 1892, varios intentos
frustrados - desde 1833 - por trasladar la capital regional a Tuxtla Gutiérrez se
coronaran con el éxito” (A. Garcia de Leédn, 1985. T. 1: 142 — 143),

El nuevo caracter de Chiapas, como una federaciéon mas del pais,
dividi6 al estado en siete Departamentos y once Partidos.

La poblacion zoque quedd asi, bajo la jurisdiccién de esta nueva
organizacién politico-administrativa, en cuatro Departamentos: Tuxtla,
Mezcalapa, Pichucalco y Simojovel; reconfigurandose de nueva cuenta el
espacio territorial zoque eéste quedd distribuido en esos cuatro
Departamentos como sigue (C. Basauri, 1940: 392 — 393):

1. El Departamento de Tuxtla, que administraba los poblados de
Tuxtla Gutiérrez y sus alrededores, Berriozabal, Las Animas, Teran, Copoya,
Arenal, Ocozocoautla, Mufiz, Soteapa, Petapa, Jiquipilas y Cintalapa.

2. El Departamento de Mezcalapa, al que correspondian los pueblos
de Chicoasén, Quechula, Tecpatan, Magdalena, Copainala, Tapalapa,
Coapilla, Ocotepec, Ixhuatan, Tapilula, Pantepec y Solistahuacan.

3. El Departamento de Pichucalco, a cuya jurisdiccion correspondian
Chapultenango, Solosuchiapa, Sayula, Ostuacan, Nicapa, Tectuapan,
Ixtacomitan, Ixtapangajoya, Pichucalco, Sunuapa y Juarez.
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4. El Departamento de Simojovel, al cual estaban adscritos Jitotol y
Pueblo Nuevo (C. Basauri, 1940: 393).

Respecto a la situacion religiosa en Chiapas, los privilegios del clero
se mantuvieron intactos durante la primera mitad del siglo XIX.
Posteriormente, con la promulgacién de las Leyes de Reforma, el clero fue
perdiendo fuerza en el ambito nacional y regional.

La declaracion formal de la separacién entre la Iglesia y el Estado fue
el 12 de julio de 1859; de esta manera, la Iglesia, fue desposeida de sus
bienes, se le neg6 la posibilidad de dirigir los cementerios, dej6 de
privilegiarse el matrimonio religioso instaurandose el matrimonio civil. A la
vez, el Estado considerd que la Iglesia era incapaz de impartir la ensefianza
escolarizada, siendo éstas algunas de las reformas que propiciaron la
disminucién de la participacién de la Iglesia en la vida civil, por su parte el
Estado asumid esos asuntos a través del registro civil, de la escolaridad laica

y del control de panteones.

En el porfiriato, la politica que asumio el Estado frente a la Iglesia fue
conciliadora, tratando de buscar la unidad nacional y la paz interna en el
pais. Asi, a lo largo de esos treinta afios, se reforzaron los privilegios del alto

clero.

En este periodo histérico, la conformacion de los estados nacionales
y la recomposicion al interior del pais en estados federados contribuyeron a
la fragmentacion étnica. Tenemos entonces al grupo zoque fragmentado por
la division politico territorial de los estados federados, asi encontramos
poblacion zoque en el estado de Chiapas, en el estado de Tabasco, en el
estado de Oaxaca y zoque-popolucas en el estado de Veracruz.
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El area zoque quedd concentrada en el estado de Chiapas,
practicamente en 12 municipios, en los que se localiza hoy en dia la mayor
densidad de hablantes de zoque, siendo los siguientes: Chapultenango,
Francisco Leén, Ixhuatan, Jitotol, Ocotepec, Ostuacan, Pantepec, Rayén,
Tapalapa, Tapilula y Tecpatan (ver Mapa 2).

3.4. Siglo XX. La época modema

Durante las primeras décadas del siglo XX el clima de violencia e
inestabilidad politica en Chiapas, se mantuvo vigente; el movimiento
revolucionario, el posterior proceso agrario, la impugnacion por la
consolidacién de la nacidbn mexicana y la politica educativa dirigida a la
poblacién indigena con caracter integracionista, fueron factores que

afectaron al grupo zoque.

Por un lado, la Revolucién Mexicana fue para la poblacién indigena

un movimiento ajeno a sus intereses. Al respecto Garcia de Ledn explica:

Los indios mantenian sus comunales, el resto, campesinos despojados indios y
ladinos, tendrian que poseer tierras en propiedad privada [...] Para los indios, sin

embargo, las causas de la violencia eran incomprensibles (A. Garcia de Leon,
1985. T. 2: 124 - 129).

Por otro lado, el proceso agrario permitidé la posibilidad de dotacion
de ejidos en los municipios zoques, y la politica integracionista dirigida hacia
la poblaciéon indigena entré a las comunidades a través de las escuelas
rurales y de los promotores bilingles.
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En cuanto a la cuestién religiosa, el anticlericalismo'® surgié de
nueva cuenta a partir de la Revolucion Mexicana en 1910, generando
inconformidad del clero ante el contenido de los articulos de la constitucion
de 1917 que danfaban sus intereses; principalmente el articulo 3o.
constitucional que decretaba la educaciéon laica y el articulo 130 que
reiteraba, entre otros aspectos, la definicién del matrimonio como un contrato
civil y no religioso.

La ley no reconocié personalidad alguna a las iglesias, creandose
éstas solo con la autorizacion y vigilancia del gobierno; se prohibi¢ al clero
participar en politica y se dej6 a las legislaturas de los estados determinar el
numero maximo de ministros del culto (A. Olivera 1987:12-13).

El 27 de enero de 1926 llega al maximo el descontento de la Iglesia Catélica
hacia el Estado. Principalmente por la reglamentacién de cultos en el pals, asi por
ejemplo en 1919 se decretd que en Tabasco debla haber un ministro de culto por
cada tres mil habitantes (A. Olivera 1987:13-14).

J. Meyer explica que todos estos elementos derivados de la
Constitucion de 1917, agravaron la situacion juridica de la Iglesia catdlica;
generandose asi, la inconformidad del gremio catélico. Tal situacion tuvo su

desenlace posterior en la guerra cristera; al respecto anota:

'® Jean Meyer explica que el vocablo anticlericalismo “es un aspecto del movimiento de secularizacién
de la vida, del movimiento filoséfico de rechazo del pasado; para el liberal, hijo de la llustracién, la
Iglesia catélica era el primer obstaculo para el progreso de la razon y de la virtud” (1998: 23).
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El articulo 130 le negaba toda personalidad juridica y concedia al gobierno
federal el poder de “intervenir segun la ley en materia de culto y de disciplina
externa”.

Se prohiblan los votos monasticos y las 6rdenes religiosas (articulo 5). La Iglesia
no tiene derecho a poseer, adquirir o administrar propiedades, ni a ejercer ninguna
clase de dominio sobre una propiedad; todos los lugares de culto son propiedad de
la nacién. La Iglesia no tiene derecho de ocuparse de establecimientos de
beneficencia, ni de la investigacién cientifica (articulo 27). Los ministros de las
religiones no deben criticar las leyes fundamentales del pals; no tienen derecho a
hacer politica y ninguna publicacion de caracter religioso puede comentar un
“hecho politico” (articulo 130)...

El articulo 130 prevela que los estados de la federacion son los dnicos que
pueden decidir en cuanto al numero de sacerdotes y las necesidades de cada
localidad (éste habia de ser el punto de partida de la crisis de 1926) (1998.69 -
70).

Para el afio de 1929, los obispos y el presidente en turno, Emilio
Portes Gil, firmaron unos acuerdos que daban fin a la guerra cristera en un
encuentro realizado el 21 de junio de ese afo ( J. Meyer, 1998: 340), sin
embargo hasta la fecha no se conocen los documentos que integraban tales

acuerdos.

En los afos treinta, durante el cardenismo, se inicié un proceso de
reconciliacion entre la Iglesia y el Estado, finalizando el descontento
religioso. “El culto catdlico se restablecié lentamente en el pais; incluso, en
algunos estados del sureste de México, los templos se abrieron hasta casi
diez afos después de firmados los “arreglos™'®.” (A. Olivera 1987:18-19)

'9 “Arreglos” entre la Iglesia y el Estado, los cuales no se dieron a la luz pablica. Informacién personal
de Andrés Fabregas Puig.
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En esa misma época, Chiapas fue campo propicio para la entrada y
anclaje de diversas corrientes de pensamiento religioso no catdlico,
paralelamente con la entrada del Instituto Linguistico de Verano el cual dio
inicio a sus actividades en el afio de 1935 en poblados indigenas del estado
de Chiapas, principalmente de habla tzeltal.

Al respecto, una corriente de pensamiento conocida como “teoria de
la conspiracion”, plante6 que la presencia de minorias religiosas diferentes al
catolicismo es el resultado de la penetracion y dominio ideolégico de Estados
Unidos sobre América Latina (R. Casillas y A. Hernandez, 1990: 79; ALAI,
1978:116 — 142.).

A partir de ese planteamiento, se explica que en Chiapas, la
infiltracion de ideas religiosas pertenecientes a otros credos no catélicos se
suscit6 durante los afios treinta y en las décadas siguientes.

Asimismo, se argumenta que este hecho fue el inicio de un trabajo
constante y directo de proselitismo religioso, en las comunidades indigenas
de aquellos afos, desarrollado por parte del Instituto Linguistico de Verano;
situacion que para el caso de Chiapas se muestra hoy dia en la
fragmentacion de la poblacion debido a la adscripcion de las personas a
diversas organizaciones religiosas no catdlicas, constituyendo en ese ambito

la creacion de nuevas identidades.

No obstante, el planteamiento anterior, existe evidencia empirica de
la presencia de organizaciones religiosas no catolicas en el pais desde

finales del siglo XIX* y no sélo a partir de la década de los afios treinta.

0 Algunas investigaciones regionales “han mostrado la posible importancia de estos actores religiosos
disidentes en la conformacion de vanguardias revolucionarias en contextos rurales, en particular en el
centro sur del estado de Tlaxcala y en la Chontalpa tabasquefia” (J. P. Bastian, 1993: 132).
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Para el caso del estado de Chiapas, la parcial informacién censal al
respecto muestra también la presencia de poblacién con adscripcion religiosa
distinta a la catdlica desde finales del siglo pasado, registrandose en 1895,
191 protestantes en la entidad, numero que se ha incrementado de manera
constante a lo largo de este siglo hasta lograr una presencia social muy

intensa.

Asi, en 1990 la gente que se adscribi6 a una religién distinta a la
catdlica fue en numeros absolutos de 440,520 protestantes, ademas de
52,655 miembros que declararon otra religiéon distinta a la catélica pero que

en los registros censales no se clasificé ni como catélica ni como protestante.

En este sentido, observamos también que la vecindad de la entidad
con el estado de Tabasco y la intensa relacion socioeconémica en la zona
noroeste de Chiapas con los municipios limitrofes de Tabasco, nos hace
pensar en esta area geografica como puerta de entrada del protestantismo
hacia la parte noroccidental del estado de Chiapas, tomando en cuenta que a
finales del siglo XIX y principios de este, habia una fuerte presencia de
congregaciones protestantes presbiterianas en la Chontalpa tabasquena, y
en los municipios de Comalcalco, Paraiso y Cardenas del estado de

Tabasco. Al respecto J. P. Bastian explica que:

Entre 1877 y 1911, las congregaciones protestantes se mantuvieron en los
espacios de la parte central de México [...] De igual manera, en Tabasco, ell
presbiterianismo se difundi6 a partir de 1883 en la Chontalpa (regién pantanosa y
poco poblada, pero en expansion econémica ranchera) siguiendo el camino de las
logias de Comalcaico, Paraiso y Cardenas, ademas de encontrar conversos en
rancherias y pueblos vecinos (1993: 139, 140).
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En la actualidad, encontramos en el &rea zoque gran variedad de
grupos  religiosos:  presbiterianos, adventistas del Séptmo Dia,
pentecosteses, catolicos y los autodenominados "costumbreros”, catélicos
que incorporan elementos de la cultura zoque, incluyendo en su ritual

religioso danzas, musica, canciones y oraciones en lengua zoque.

A lo largo de este siglo han sido diversos los elementos que han
reconfigurado el espacio territorial del grupo zoque, algunos de estos

factores de cambio son los siguientes:

a) La construccion de presas hidroeléctricas: en el municipio de
Tecpatan la presa la presa hidroeléctrica Netzahualcoyotl, en el municipio de
Chicoaseén la presa hidroeléctrica Manuel Moreno Torres y en el municipio de

Ostuacan la presa hidroeléctrica Peditas.

b) El desplazamiento de poblacion zoque por la perforacion de pozos

petroleros en el municipio de Ostuacan.

c) La erupcion del volcan El Chichonal, suceso de gran importancia

ocurrido en el afo de 1982, en el corazén de la regién zoque.

d) La creacion de nuevos asentamientos en los que se reubicé a la
poblacién zoque damnificada por la erupcion del volcan El Chichonal

propiciando una migracion forzosa.

e) Los recientes flujos migratorios de poblacion tzotzil y tzeltal al area

zoque.

Todos estos factores han propiciado la reconfiguracion del espacio
territorial zoque y la dispersion de su poblacion en un area geogréfica mayor
y heterogénea.
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Conclusiones del capitulo.

En este capitulo, desarrollamos un seguimiento histérico de cuatro
grandes momentos en la historia de los zoques; el primer momento referido a
los origenes de este grupo social y a su situacién en la época prehispanica.
Concluimos que respecto al origen de los zoques se supone que provienen
de la cultura Olmeca debido a la coincidencia territorial y a la familiaridad

linguistica que existe entre ambos.

En la época prehispanica los zoques ocuparon una extension
territorial muy amplia que abarcé la franja costera del Pacifico en el sur de
México, la Depresion Central de Chiapas, la Sierra de Pantepec y otras
zonas limitrofes a los estados de Tabasco, Oaxaca y Veracruz. Extensién
territorial que sufri6 modificaciones por la invasién y dominio de otros grupos

sociales como los nahuas y los chiapa.

Asi también, se mostraron las diversas actividades productivas de los
zoques: agricola y de manufactura. Se hizo mencion que la poblacién zoque
estaba distribuida en “pueblos” y “pueblezuelos” con un patrén de
asentamiento disperso y con alta densidad demografica, cuya organizacién

politica y territorial estaba basada en pequefios cacicazgos.

Argumentamos, que si bien no hubo una unidad territorial y politica
centralizada en la region zoque prehispanica, si existi6 una unidad social,
linguistica y cultural definida, que permitié la diferenciacion de este grupo y

genero elementos identitarios entre sus miembros.

El segundo momento de la historia de los zoques se refiri6 a la
Conquista y a la época colonial. Comentamos que el caracter brutal de la
Conquista espariola alcanzé a los zoques, quienes sufrieron la represion

ejercida por el conquistador. El impacto de esta nueva imposicion fue en
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detrimento de la poblacién, debido a la introduccién de nuevas enfermedades

y al resquebrajamiento de la unidad productiva.

Se anot6 que la entrada de los dominicos al territorio zoque fue a
partir de 1546, con ello se impusieron nuevas formas de pensamiento
religioso. En esa época se modifico la organizacién politico territorial de los
zoques, conformandose una nueva division de control politico y econoémico:
la republica de indios y la republica de esparioles, y se inicid la congregacién
de indios dispersos. Asi, la congregacion de los pueblos fue un proceso

lento.

El patron de crecimiento demografico en ese periodo histérico fue
irregular. El territorio se redujo y dio entrada a poblacién hispana misma que
usurpé las mejores tierras. En la época colonial la jurisdiccién politico
administrativa estaba inscrita en la Capitania General de Guatemala.

El tercer momento histérico de los zoques, corresponde al periodo
independiente, en esta seccién se enumeraron diversos acontecimientos

suscitados en la provincia de Chiapa y Soconusco.

Este periodo se caracterizo por la inestabilidad politica, ya que se
pugnaba tanto por la incorporacion de Chiapas a México, como por la
incorporacion de Chiapas a Guatemala, y a la vez, un tercer grupo pugnaba
por la creacion de un gobierno independiente. Esta situacion se definié el 12

de septiembre de 1824 con la anexion de Chiapas a la nacién mexicana.

Se anotd, que con el nuevo caracter de Chiapas como una
federacion mas del pais, el estado se dividi6 en siete Departamentos y nueve
Partidos, situacion que reconfiguré el espacio territorial zoque, el cual quedo
distribuido en cuatro Departamentos.

111



En el aspecto religioso se mostré que durante la primera mitad del
siglo XIX los privilegios del clero se mantuvieron intactos. Posteriormente,
con el pensamiento anticlerical, que concebia a la Iglesia como un obstaculo
“para el progreso de la razén y de la virtud”, y con la promulgacién de las
Leyes de Reforma, el clero fue perdiendo fuerza en el ambito nacional y

regional.

El cuarto momento se refirié a la época moderna. Se apunté que a lo
largo de este siglo hubo muchos cambios: el movimiento revolucionario, la
promulgacion de la Constitucion de 1917, la situacién de la cuestién religiosa
con el resurgimiento del anticlericalismo, el posterior proceso agrario y la
instrumentacién de politicas de caracter integracionista dirigidas a la
poblacién indigena.

Se llam¢é la atencion respecto al crecimiento de las adscripciones
religiosas no catolicas en Chiapas, durante el presente siglo, que para el afio
de 1990 contaban con mas de cuatrocientos mil protestantes y mas de
cincuenta mil personas adscritas a otra religion.

Se argumentd que debido a la vecindad tan estrecha entre la
poblacion del estado de Tabasco con la poblacién que habita en el noroeste
de Chiapas, nos hace pensar esta area geografica fue puerta de entrada
hacia la region zoque de otras opciones religiosas no catolicas.

Por ultimo, se enunciaron diversos factores de cambio que
reconfiguraron el espacio territorial del grupo zoque. Vimos asi, a un grupo
socialmente fragmentado, ya sea por factores de tipo socioeconémico o por
catastrofes naturales; ya sea por factores de tipo social como Ila
diferenciacion en las adscripciones religiosas: catélico, presbiteriano,
Adventista del Septimo Dia, entre otros; ya sea por la preferencia y

112



participacion en algun partido politico: PRI, PAN, PRD, o por las relaciones
interétnicas en la region entre zoques, y otros grupos de habla chol, tzotzil,

tzeltal y castellana.

Tal situacion la analizaremos en el siguiente capitulo, en el que se
abordara el contexto actual de los zoques considerando los diversos factores

de cambio que ha experimentado el grupo en cuestién.
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CAPITULO 4
CONTEXTO ACTUAL DE LA POBLACION ZOQUE

Introduccién

El objetivo del presente capitulo es dar a conocer el contexto actual
de la poblacion zoque en el estado de Chiapas, en éste se destaca el
numero de hablantes de lengua zoque, los municipios en donde habita este
grupo social, las caracteristicas de su poblacién y la situacion de las
adscripciones  religiosas en los doce municipios considerados
tradicionalmente zoques, lo que nos permitira tener una visién de conjunto

del grupo indigena en donde se realiz6 la investigacion.

El capitulo esta dividido en cuatro secciones: en la primera se hace
una revision de los factores que inciden en el desarrollo de la poblacion
zoque y su ubicacion geografica; en la segunda seccion se traza el perfil
sociodemografico de los doce municipios con mayor porcentaje de hablantes
de zoque,; en el tercer apartado se presenta la evoluciéon de la presencia
religiosa en la region zoque haciendo un seguimiento de 1940 a 1990; y en la

cuarta seccion se presentan las conclusiones del capitulo.

4.1. Los zoques en la actualidad

Los zoques habitan un area geografica que comprende cuatro
estados de la republica mexicana: Chiapas, Tabasco, Oaxaca y Veracruz.
En las colindancias que unen a los cuatro estados (Chiapas, Oaxaca,

Tabasco y Veracruz), se ubican diversas comunidades zoques, que
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comparten el territorio con otros grupos de habla chol, tzotzil, tzeltal,
zapoteca, huave y castellana, siendo la lengua uno de los rasgos de
diferenciacion extragrupal.

Los zoques del estado de Chiapas se ubican al noroeste de la
entidad en un area histérico-territorial que comprende varios municipios; los
zoques del estado de Oaxaca se ubican al sureste en dos municipios
conocidos como “Los Chimalapa™ San Miguel y Santa Maria Chimalapa; por
el lado del estado de Tabasco las comunidades zoques ubicadas al sureste
tabasqueno comparten el area geografica con pueblos choles - que son
mayoritarios en numero de hablantes -, y al sur del estado de Veracruz
encontramos a los pueblos zoque-popoluca.

Las variantes dialectales han sido punto de partida para la
diferenciacion interna del grupo, distincion reconocida por sus habitantes.
Asi, por ejemplo, los hablantes de zoque explican que no es lo mismo el
zoque que se habla en el municipio de Rayén, del zoque que se habla en el
municipio de Tecpatan o el zoque que se habla en el municipio de Ocotepec,
etcéetera, incluso llegan a decir que “a veces no se entienden”. Vemos
entonces que los mismos hablantes de zogque se estan diferenciando al

interior del grupo por las variantes dialectales en uso.

Wonderly (1949) y Thomas (1970) distinguieron las siguientes
variantes dialectales, de los cuatro estados, y los respectivos municipios
donde se localizan hablantes de la lengua zoque, siendo los siguientes:

»  Zoque del norte (Magdalena o Francisco Ledn y Amatan en
Chiapas; Tapijulapa, Oxolotan y Puxcatan en Tabasco).
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-

»  Zoque del noroeste  (Tapalapa, Ocotepec, Pantepec, San
Bartolomé Rayon, Chapultenango, Pueblo Nuevo Solistahuacan y Jitotol en
Chiapas).

»  Zoque central (Copainala y Cintalapa en Chiapas).

»  Zoque del sur (Tuxtla Gutiérrez, Ocozocoautla, San
Fernando y Berriozabal en Chiapas).

» Zoque del oeste (San Miguel Chimalapa y Santa Maria
Chimalapa en Oaxaca).

»  Zoque-popoluca de Veracruz (Soteapan y Texistepec).

Entre los zoques no existe alguna nocién de conjunto del grupo
linguistico que abarque como tal a los cuatro estados de la republica; el
autorreconocimiento del grupo zoque, desde el punto de vista de grupo
lingUistico, esta limitado a un espacio geografico mas reducido: la comunidad
y los municipios aledanos, pudiendo ser producto de los limites que le
impone la regionalizacién y de las relaciones socioecondémicas en el area,
desconociendo asi la existencia de los otros pueblos habitados por zoques
en los cuatro estados.

La misma situacion se observa de la nocién en conjunto de grupo
cultural, los pueblos zoques del area geografica interestatal no se reconocen
entre si como un grupo homogéneo, es decir, algunos de sus habitantes no
saben de la existencia de pueblos zoques en los cuatro estados de la
republica; lo mismo ocurre entre algunos zoques del estado de Chiapas,
quienes desconocen la existencia de otros pueblos de habla zoque en
Oaxaca y en Veracruz, reconociendo s6lo a los zoques de Tabasco debido a
las intensas relaciones socioeconémicas e histdricas que se han generado

en esa zona.
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De esta manera las relaciones sociales y econémicas de los pueblos
zoques reflejan esa circunscripcién de autorreconocimiento geogréafico
reducido al ambito local y municipal, mas no como un grupo cultural en su

conjunto entre los pueblos de los cuatro estados.

No obstante esa falta de nocion de grupo interestatal, entre los
zoques existe diversidad de elementos socioculturales que dan sentido a la
vida del grupo y que a la vez permite que los individuos constituyan y
reproduzcan su sentido de pertenencia, el sentido de autoadscripcion y de
adscripcion por otros.

Ejemplo de esos elementos socioculturales son los habitos
alimentarios, las formas de organizacion parental, el sistema de creencias -
en los mitos y en las deidades legendarias -, la continua reproduccion de su
organizacion religiosa sincrética, el intercambio de santos, la practica de las
mayordomias al “estilo” zoque en algunos lugares insospechados porque ahi
ya no hablan la lengua, en general relaciones sociales y elementos

simbalicos que permiten la construccidon de su identidad.

En este espacio geografico interestatal, es en el estado de Chiapas
en donde se concentra la mayor densidad de poblacién zoque. De los 43,160
hablantes de zoque, registrados en el pais en el XI censo de 1990, 34,810
(80.65%) habitaban en el estado de Chiapas; de éstos 27,489 (63.69%)
estaban asentados en doce municipios ubicados al noroeste de la entidad,

cuya mayoria se concentra en la Sierra de Pantepec y sus inmediaciones.

Asi, en los afios noventa, el area geografica en donde habitan los
hablantes de zoque del estado de Chiapas abarcé un espacio mayor que
incluye a los municipios de: Copainala, Chapultenango, Francisco Leon,
Ixhuatan, Jitotol, Ocotepec, Ostuacan, Pantepec, Rayon, Tapalapa, Tapilula,
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Tecpatan, Solosuchiapa, Amatan, Reforma, Coapilla, Ixtapangajoya, Pueblo
Nuevo Solistahuacan, Tuxtla Gutiérrez, Chicoasén, Cintalapa, Jiquipilas,
Ocozocoautla, San Fernando, Simojovel, Huitiupan, Ixtacomitan, Juarez,
Pichucalco, Chiapa de Corzo, Acala y Ocosingo, en los seis Ultimos
municipios  se encuentran asentamientos de reacomodo de reciente

creacion; haciendo un total de 32 municipios (ver Mapa 3).

En estos municipios existen pueblos zoques que forman parte de la
historia regional aunque algunos de sus habitantes ya no hablen la lengua
autoctona o el uso de la lengua zoque se haya perdido. Situacién que se
observa en los registros censales; asi, para el aino de 1990, en algunos
municipios el numero de hablantes se vio disminuido (ver Anexo Cuadros 19
y 20).

Lfs 32 municipios de Chiapas, con hablantes de zoque, podemos
caracterizarlos en tres tipos, segun los siguientes criterios:

-

»  Municipios tradicionalmente zoques, siendo Copainala,
Chapultenango, Francisco Ledn, Ixhuatan, Jitotol, Ocotepec, Ostuacan,
Pantepec, Rayon, Tapalapa, Tapilula y Tecpatan.

» Municipios con asentamientos zoques reubicados por la
erupcidon del voican El Chichonal, siendo Ixtacomitan, Juarez, Pichucalco,
Chiapa de Corzo, Acala y Ocosingo.

»  Municipios con poblacién zoque disminuida, pero que se tiene
referencia historica y censal de una presencia constante de hablantes de
zoque, siendo Solosuchiapa, Amatan, Reforma, Coapilla, Ixtapangajoya,
Pueblo Nuevo Solistahuacan, Tuxtla Gutiérrez, Chicoasén, Cintalapa,

Jiquipilas, Ocozocoautla, San Fernando, Simojovel, Huitiupan.
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En su conjunto estos 32 municipios conforman la actual region
lingtiistica en la que los zoques recrean su cultura y su forma de vida.
Algunos pueblos tienen su asentamiento ligado a la historia del lugar, otros
son familias que salieron de sus lugares de origen por procesos migratorios
actuales, o que se formaron por hogares nuevos, principalmente ubicados
en las zonas que brindan trabajo o por la creacién de nuevas colonias, y
otros mas son comunidades de reacomodo asignadas a los damnificados por

la erupcion del volcan El Chichonal.

En lo que concierne al territorio habitado por los zoques del estado
de Chiapas, éste ha sufrido cambios principalmente a partir de la década de
los aflos setenta. Asi, en el presente siglo, la manera en que los zoques se
interrelacionan con el resto de la sociedad nacional ha sido constante y

diversa.

En el area donde habitan los zoques se hallan recursos de gran
importancia para el pais, en ésta se han construido tres de las mas
importantes presas hidroeléctricas del estado: Malpaso, Peiditas y
Chicoasén?®': ademas, en el area, la explotacion de hidrocarburos es también

una actividad significativa y de caracter estratégico para el Estado-nacion.

Sin embargo la entrada de elementos modernizadores no se
circunscribe al ambito productivo, ya que este grupo, al igual que los demas
indigenas, ha sido foco de atencion de politicas gubernamentales como la

instrumentacion de servicios educativos por el Instituto Nacional Indigenista

21Malpaso tiene una capacidad total de aimacenamiento de 12,960 millones de metros cubicos;
Penitas 1,485 millones de metros cubicos y Chicoasén tiene una capacidad de 1,443 millones de
metros cubicos. De esta capacidad total, 71.89%, 8.75% y 14.13%, respectivamente, fue la
capacidad util de almacenamiento en 1895. Anuano estadistico del estado de Chiapas, INEGI,
1996:68.
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y de la Secretaria de Educacion Puablica y la entrada de servicios de salud a
través del IMSS-COPLAMAR en varias de estas comunidades indigenas.

Otro aspecto de gran importancia, que esta iniciando en la region, es
el proceso migratorio hacia los Estados Unidos. Recientemente, observamos
que en algunas familias hay personas que migraron a ese pais en busca de

fuentes de trabajo.

Tanto las actividades econdmicas y los programas de accién
gubernamental como la reciente migracién, conforman elementos
modernizantes que de alguna manera han impactado en la vida de las
sociedades indigenas de la regidbn y en consecuencia en la dinamica

demografica de estos pueblos, modificando los perfiles de la poblacion.

A raiz del evento telurico, sucedido el 28 de marzo de 1982, la
distribucion de la poblacion zoque sufrié cambios radicales, desde ese afio
se crearon nuevas comunidades, dentro y fuera del area histérico-territorial
zoque propiamente dicha (L. Reyes, 1993: 232); asi, fueron reubicadas
11,291 personas en 16 nuevos asentamientos, solo en el estado de Chiapas
(L. Reyes, 1995: 184).

El area mas afectada por la erupcién del volcan El Chichonal cubrio
aproximadamente 10 kilometros a la redonda a partir del crater, quedando

desolada e inhabitable.

En 1990, aproximadamente un tercio de los zoques de Chiapas
(7,321), vivian diseminados en gran parte del estado, segln el XI censo,
1,571 ubicados en el municipio de Ocosingo, 1,168 en el municipio de Acala,
660 en Chiapa de Corzo, 1,968 repartidos en Judrez, Ixtacomitan y

Pichucalco, y 1,954 se encontraban dispersos en 39 municipios del estado.
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No obstante esta dispersion de la poblacién zoque, la regidén que
constituye el espacio histérico, linglistico, cultural y territorial de este grupo
indigena sigue concentrada en los doce municipios al noroeste de la entidad:
Copainala, Chapultenango, Francisco Leén, Ixhuatan, Jitotol, Ocotepec,
Ostuacan, Pantepec, Rayén, Tapalapa, Tapilula y Tecpatan.

Para efectos de este estudio, ese conjunto de doce municipios
asentados en la region serrana, los considerados “tradicionales”, sera el que
conforme la base de este trabajo, por tal razén, en lo que sigue
presentaremos la configuracién socioeconémica referida exclusivamente a
esos doce municipios del estado de Chiapas, que denominamos ‘“region

zoque”.

La region zoque se localiza al noroeste del estado de Chiapas, ésta
se divide por una cadena montafiosa llamada Sierra de Pantepec, que
separa al norte a las planicies tabasquefas y al sur a la depresion central
chiapaneca. La region esta irrigada por diversos rios y afluentes que
mantienen humeda la tierra durante todo el ario, tales como el rioc Mezcalapa,
rio Magdalena, rio Sayula, rio Napac, rio Jitotol, rio de la Sierra, rio Zacalapa,

entre otros.

En general, el tipo de terreno es accidentado y muy pocos espacios
son semiplanos y planos. También se encuentra en la zona montafiosa una
parte conocida como la “Selva Negra®, que conserva abundante vegetacion;
sin embargo, la depredacién generada por la ganaderia extensiva y la

agricultura maicera de roza y quema la ha reducido a escasos manchones.

La superficie territorial que abarca la regién es de 2,958.6 kilometros
cuadrados y representa el 4% de la superficie total del estado de Chiapas,
distribuyéndose a una altitud que va de los 500 metros sobre el nivel del mar
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en la parte baja hasta 1500 metros sobre el nivel del mar en la cima mas alta.
En general el clima predominante en las partes altas es frio-himedo con
abundantes lluvias durante todo el afio, en cambio en las partes medias el
clima es calido-humedo con lluvias todo el afio y en las partes bajas el clima

es calido- semihumedo con lluvias en verano.

La organizacion productiva de la regién se basa en la agricultura de
temporal de maiz y frijol, ademas de la cafeticuitura y de la ganaderia bovina,
cuyos productos se comercializan en el mercado. Otros productos agricolas
que se siembran en la region son platano, tamarindo, aguacate, durazno,
guanabana, haba, naranja, calabaza, chicharo, chayote, chilacayote, arroz,

cacao, pimienta, etcétera.

También existe una gran variedad de plantas silvestres utiles para la
subsistencia como el chichén, quelite, chaya, tepenchile, yerba mora, entre
otros, ademéas de la recoleccion y caza de animales como la hormiga

chicatana o NUKU, el caracol de rio llamado TZOQUI y la iguana.

La ganaderia bovina no es la Unica desarrollada en la region,
también se practica la apicultura aunque en menor escala y a nivel de las
unidades domesticas se crian animales como los puercos y las aves de

corral: pollos, gallinas y patos, que son base del sustento familiar.

Otras actividades econdmicas en la region son las referidas al
comercio que en las comunidades se desarrolla en pequefios tendajones
dedicados a la venta de productos basicos como aceite, azucar, sal, leche en
polvo, huevo, pan, galletas, chocolate, y en las que también se puede
encontrar refresco embotellado de diversas marcas, jabones, petroleo o
gasolina blanca, productos enlatados como sardinas y atun.
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El comercio no se restringe a nivel formal, sino que al interior de las
comunidades es frecuente ver la practica del comercio ambulante de casa en
casa, principalmente realizado por la poblacion infantil, ellos ofrecen frutas
(duraznos, naranjas), alimentos preparados (tamales, chayote cocido, carne

seca), pan y dulces.

Otro tipo de ambulantaje que juega un papel socioecondémico muy
importante en la region y més alla de esos limites es el realizado por los
zoques de Ocotepec, quienes venden de pueblo en pueblo productos
derivados de la leche (queso y crema), ropa, medicamentos
(desparasitantes, antidiarreicos y analgesicos), siendo frecuente la practica
del trueque.

La produccion de artesanias se restringe a la alfareria, elaboracion
de ollas, comales y sartenes, actividad caracteristica del pueblo de Tapalapa,
tejido de petates de palma elaborados por poblaciéon zoque de Coapilla; y

labrado de jicaras, sonajas, platos y adornos, que se realizan en Tecpatan.

En general la comercializacidn de estos productos artesanales esta
limitada al ambito local y hacia los municipios circunvecinos. En cambio los
bordados tzotziles principalmente de blusas, tienen mayor circulacidon, tales
se ofrecen para la venta a orilla de carretera, principalmente en la zona de
Jitotol.

El sistema de caminos es deficiente, en lo que corresponde a las
comunidades de la Sierra de Pantepec éstos son caminos rurales de
terraceria, muchas veces inaccesibles en época de lluvia como en Ocotepec,
Chapultenango y Ostuacan; otros municipios cuentan con caminos mejor
cuidados como el tramo de Pantepec a Tapalapa. Los municipios de Jitotol,

Rayén, Tapilula e Ixhuatan son atravesados por la carretera pavimentada
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tramo Tuxtla Gutiérrez - Villahermosa y cuentan con medios de transporte de
autobuses foraneos.

También los municipios de Copainala y Tecpatan se unen por la
carretera Tuxtla Gutiérrez - Raudales, recientemente pavimentada, a
excepcion del tramo de Tecpatan a Raudales Malpaso, 40 kildmetros
aproximadamente, que es camino de terraceria en muy mal estado; de esta
misma carretera continba otro tramo pavimentado que sale de Raudales
Malpaso hacia el estado de Tabasco. El caso del municipio de Francisco
Ledn, es dramatico, s6lo se accede a él a pie por brechas y veredas
improvisadas, este municipio fue uno de los mas afectados por la erupcion
volcanica en el afno de 1982.

En gran parte de la region predomina el sistema de tenencia de la
tierra ejidal cuya produccion de maiz es de temporal, existiendo a la vez
propiedades privadas utilizadas principalmente para la ganaderia extensiva,
actividad que complementa la forma de produccién capitalista relacionada
con la produccion lechera, ya que existen, en diversos puntos de ia regién,
plantas recolectoras de leche de la Compania Nestlé.

Otra actividad importante es la extraccion de hidrocarburos y la
produccion de energia eléctrica. En el municipio de Ostuacan se observa
este tipo de actividad relacionado con la industria extractiva, sin embargo no
ha repercutido en la elevacion de nivel de vida de sus habitantes; en este
municipio existen varios pozos de perforacién de Petroleos Mexicanos,
ademas de la construccion de la presa Pefitas cercana al ejido Plan de
Ayala; ambos han traido al municipio trabajadores foraneos y en forma

eventual han empleado a los lugarerios.
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En el municipio de Tecpatan se encuentra la presa hidroeléctrica
Netzahualcoyotl, construida en el periodo de 1960 a 1970, que abri6 al
noroeste del municipio una region hasta entonces casi despoblada
correspondiente al centro urbano de Raudales Malpaso, los habitantes del
lugar se pueden desplazar por la presa en lanchas de motor que dan servicio
continuo hacia otros puntos como la comunidad Luis Espinosa del mismo

municipio o a pueblos vecinos del municipio de Ocozocoautla.

De otra parte, en el lado sur de los municipios de Copainala y
Coapilla colinda el municipio de Chicoasén en el que se construyd la presa
hidroeléctrica Manuel Moreno Torres. Ambas junto con la presa de la
Angostura “generan hoy mas de la mitad de la energia eléctrica utilizada en
el pais” (A. Garcia de Leon, 1985. T. 2: 232).

Vemos asi que las presas hidroeléctricas construidas sobre el cauce
del rio Grijalva, el descubrimiento de grandes yacimientos petroliferos, la
reciente perforacion de pozos petroleros, la ganaderia extensiva y el cultivo
de maiz temporalero son caracteristicas que conforman el contradictorio

paisaje socioeconémico actual de los pueblos zoques.

Practicamente, los zoques de esta regién se hallan rodeados de
fuertes elementos modernizadores: presas hidroeléctricas, yacimientos
petroliferos, zonas penétradas por la ganaderia extensiva, explotacion de los
productos lacteos por empresas transnacionales como la Nestle y tierras
sembradas con productos agropecuarios comerciales de exportacion (cafeto

y platano).

Pese a los ricos recursos naturales de la region, la mayoria de sus
habitantes vive en condiciones de pobreza deplorabies, la dispersion de los

poblados, el acaparamiento de los productos agropecuarios, los programas
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de apoyo técnico gubernamental muchas veces inconclusos, la carencia de
servicios minimos en las comunidades tales como agua entubada, luz
eléctrica, drenaje, servicios educativos y de salud hace que los municipios de
esta regién se mantengan en zonas de alto grado de marginacion®® (ver
Grafica 15 y Anexo Cuadro 21).

En la regidbn zoque se localizan cuatro centros urbanos
correspondientes a Malpaso Raudales y las cabeceras municipales de
Tapilula, Copainala y Tecpatan, en los que se realiza la mayor actividad
comercial, hay mercado de abasto, centros de acopio, centros de salud,

talleres mecanicos, casa de la cultura y pequefios hoteles y restaurantes.

No obstante, aunque se registra la existencia de estos centros
urbanos, practicamente todos los municipios son rurales, cuya poblacién vive
en comunidades menores de 5,000 habitantes y percibe ingresos inferiores a
los dos salarios minimos.

Los doce municipios que conforman la regién zoque de Chiapas
muestran la siguiente imagen relacionada con la marginacion: la mayoria de
municipios superan los promedios estatal y nacional de poblacién analfabeta
mayor de 15 anos, de personas que habitan en viviendas sin drenaje ni

excusado y sin luz eléctrica ni agua entubada.

2 Cabe recordar que Chiapas ocupa, en el contexto nacional, el primer lugar en grado de
marginacion, segun datos de CONAPO en 1990 este estado de la republica registré un indice de

marginacion de 2.36 el mas elevado a nivel nacional y categorizado como “muy alto” (ver Capitulo 2
Grafica 2y Anexo Cuadro 2).
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15 - Indice de marginacién de los municipios de la region
zoque. Chiapas, 1990
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Todos los municipios sin excepcion tienen mayor porcentaje de
habitantes de mas de 15 afos sin primaria completa, con relacion a los
promedios nacional y estatal; cuya poblacion ocupada obtiene de ingreso
menos de dos salarios minimos y se establecen en viviendas con piso de

tierra y en hacinamiento.

4.2. Perfil demogréfico de los zoques de Chiapas

La poblacién mayoritaria hablante de zoque habita principalmente en
los municipios ubicados en la parte mas intrincada de la Sierra de Pantepec:
Ocotepec, Chapultenango, Francisco Ledn, Tapalapa y Pantepec, en estos
municipios los zoques se concentran en las cabeceras municipales y en las

riberas, comunidades asentadas al margen de los rios.

Los demas municipios son habitados, ademas, por poblacién mestiza
- hablante de castellano -; en estos municipios los zoques habitan en la parte
marginal de las cabeceras municipales y también en los anexos y agencias
municipales. Asimismo, encontramos la presencia de poblacion tzotzil
concentrada en comunidades bien diferenciadas, y en menor medida
poblacion tzeltal y hablantes de otras lenguas indigenas no originarias de la

region que habitan dispersos en los municipios.

En los doce municipios que conforman la region zoque el porcentaje
de hablantes de lengua indigena con relacién a la poblacion total de 5 y mas
anos muestra la siguiente distribucion: Ocotepec (98.55%) y Tapalapa
(97.86%) son los municipios que tienen mayor porcentaje de hablantes de
lengua indigena, mismos que superan el promedio de hablantes de lengua
indigena de la region el cual es el 36.31%. Sdélo Copainala (11.53%),
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Ostuacan (8.21%), Tapilula (12.80%) y Tecpatan (21.11%) estan por debajo
del promedio regional (ver Grafica 16 y Anexo Cuadro 23).

La distribucion porcentual de los hablantes de zoque de 5 y mas
anos, en esos municipios, oscila entre mencs de 10% de hablantes de
lengua zoque en los municipios de Copainala, Ixhuatan y Ostuacan; y mas
de 90% de hablantes de zoque en los municipios de Ocotepec y Tapalapa
(ver Anexo Cuadro 22).

Puede observarse que el grueso de los hablantes de zoque, con
relacion a los que hablan lengua indigena, se encuentra en estos municipios
de la region noroeste de Chiapas, siendo Ocotepec (95.98%), Tapalapa
(95.43%), Chapultenango (84.35%) y Francisco Ledn (77.37%) los
municipios que tienen mayor proporcion de hablantes de zoque entre sus
habitantes.

La presencia de poblacién mestiza en la region, segun los datos
censales es la siguiente: en los municipios zoques tradicionales de Ocotepec
(1.45%) y Tapalapa (2.14%), la poblacién mestiza es muy reducida, en
realidad, segun las observaciones de campo, su peso porcentual es mucho
menor, pues en estos municipios habitan zoques que ya no hablan la lengua;
la misma anotacion puede hacerse con relacién a Chapultenango (13.88%) y
Francisco Ledon (19.75%); no obstante, Ostuacan (91.79%), Copainala
(88.47%), Tapilula (87.20%), Tecpatan (78.89%), Ixhuatan (57.93%), Rayén
(51.76%) y Pantepec (47.17%), presentan proporciones muy altas de
poblacién mestiza (ver Grafica 17 y Anexo Cuadro 22).
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16.- Hablantes de lengua indigena de 5 y mas anos.
Regiébn zoque. Chiapas, 1990.
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17.- Poblacién de 5 y més aflos que habla zogue en
comparacion a la poblacion de 5 y mas afios que no habla
lengua indigena. Chiapas, 1990.
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Respecto al bilingiismo y monolingllismo, encontramos que en los
12 municipios que conforman la regién zoque, el porcentaje de habitantes
bilinglies total es de 84.64% y el porcentaje de los hablantes de lengua
indigena monolinglies es de 15.36%. En este caso los municipios de
Ocotepec (62.39%), Ixhuatan (70.14%), Jitotol (81.02%) y Francisco Leén

(80.91) estan por debajo del porcentaje de bilinglies de la regién.

Asimismo, estos mismos municipios son los que tienen el mayor
porcentaje de poblacion monolinglie en la region, estos datos llaman la
atencion debido al impacto tan fuerte que ha provocado la cultura dominante
sobre este grupo indigena, cabe aclarar también que entre los monolingles
las mujeres en edad adulta representan el sector mas importante (ver Anexo
Cuadro 24).

No obstante que en cada municipio la poblacidén bilingue es muy alta,
al centrarnos exclusivamente en los que hablan zoque los porcentajes de
bilingues y monolinglies se matizan reduciéndose los niveles de bilinguismo;
asi, segun el total de hablantes de zoque sélo el municipio de Ocotepec
registr6 menor proporcion de poblacion bilingue, la que representa el
58.51%, y una proporcion alta de monolingles en zoque de 35.54%.
Francisco Ledén (18.75%), Ixhuatan (10.69%), Tapalapa (10.34%) y Jitotol
(10.10%), presentaron proporciones menores de monolingues en zoque (ver
Anexo Cuadro 25).

En el caso del municipio de Jitotol, los zoques conviven con grupos
tzotziles mayoritarios, éstos han compartido con los zoques el habitat desde
épocas precolombinas, no asi los tzotziles de los municipios de Tecpatan,
Copainala e Ixhuatan y los tzeltales del municipio de Ostuacan, ambos son
producto de migracion reciente, proveniente de Los Altos de Chiapas.
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Las relaciones interétnicas que se presentan entre estos grupos
linguisticos de la regiéon consisten principalmente en relaciones comerciales,

religiosas, politicas y eventualmente de parentesco.

La forma de interrelacién asimétrica intraétnica se observa entre los
campesinos zoques y los acaparadores del mismo grupo, muchas veces
éstos Ultimos viven en las cebaceras municipales y son campesinos “ricos”
que ademas de sembrar su parcela, crian ganado en menor escala,
comercializan los derivados de la leche y acaparan las cosechas de maiz o
café de la localidad y zona de influencia, esta relacibn se observa

principalmente al momento de la compra - venta de los productos agricolas.

Otra forma de relacién social es la que se presenta con los
empleados de gobierno que habitan en la region, éstos son representantes
del estado que llegan a las comunidades para instrumentar algun programa
de desarrollo; muchas veces la interrelacion de los zoques hacia los técnicos
es de desconfianza, debido al fracaso de algunos programas y ademas
porgue en varias ocasiones han sido victimas de engafos, un zoque de
Copainala comenta: “ya no creemos porque vienen, nos piden dinero y ya no

regresan’.

Indudablemente la lengua es un rasgo diferenciador importante para
distinguir a los grupos indigenas del pais, sin embargo no es el Unico
indicador. Como se puede observar, los datos censales nos ayudan a tener
una idea aproximada del nimero de hablantes de lengua indigena, es decir,
densidad de hablantes por grupo linguistico, pero se requiere ademas
indagar la historia del grupo indigena para poder reconocer otras poblaciones
que aunque ya no hablan la lengua autdctona, bien pueden considerarse

miembros del grupo, ya sea por sus origenes, por su ascendencia o por
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compartir con el grupo elementos de la cultura zoque, tales como las
creencias mitico - religiosas.

Otra caracteristica de la poblacién total de los doce municipios de la
region zoque es la distribucion por sexo. En la region el 50.25% son

hombres y el 49.75% son mujeres.

Segun la distincibn por sexo en cada municipio se observan
diferencias importantes, una de ellas es que en los municipios donde se
concentra el porcentaje de hombres por encima del promedio de la regién
son precisamente los mas urbanizados, los que tienen mayor movimiento
comercial, en donde existen pozos petroleros y son polos de atraccién de
fuerza de trabajo, como los municipios de Ostuacan y Tecpatan.

Una situacion especial es la que se encuentra en los municipios de
Chapultenango y Francisco Ledn los que se ubican en la zona afectada por
la erupcién del volcan EI Chichonal, en estos municipios el proceso de
repoblamiento después del evento telurico se dio principalmente por
hombres, lo que entre otros factores puede estar afectando el mayor
porcentaje de hombres que de mujeres (ver Grafica 18 y Anexo Cuadro 26).

En cuanto a las mujeres, llama la atencion principalmente las que
habitan en el municipio de Tapalapa por ser las que presentan mayor peso
porcentual que puede deberse a varios factores. Considero, que entre otros
factores, tres son los que estan afectando ese porcentaje alto de mujeres

(51.45%), que rebasa el promedio de la region (49.75%):

Uno es el relacionado con la emigracion de hombres hacia ofros
municipio e incluso hacia el extranjero en busca de fuentes de trabajo, este

ultimo fenémeno de migracidn internacional es de reciente aparicién.
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18.- Porcentaje de hombres. Region zoque. Chiapas,
1990.

52.00 ;

51.50

51.00

Y
¢
¢
®
®
[ 2
¢
®
®
L

49.50 -

Porcentaje

49.00 !
48.50 - =
48.00 +

47.50

" —e—Total de hombres

Fuente: X! Censo General de Poblacion y Vivienda. Chiapas, 1990.
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Otro factor es el relacionado con la mortalidad que por venganzas de
sangre se esta dando entre los habitantes de los municipios en la Sierra de

Pantepec, especialmente en el municipio de Tapalapa.

El tercer factor se relaciona con la inmigracion de mujeres viudas
hacia la cabecera municipal. Los dos primeros factores han propiciado una
sensible disminucién de hombres, y el tercer factor ha participado en la
concentraciéon de mujeres en el municipio (ver Gréafica 19 y Anexo Cuadro
26).

La relacién de alfabetas y analfabetas segun la poblacién de 15 y
mas afos en la regién zoque se presenta de la siguiente manera: el 65.22%
del total mayor de 15 aflos es alfabeta y el 34.78% restante es analfabeta, a
partir de este promedio regional la distribucion por municipio se muestra

irregular.

Entre los municipios que tienen el mayor porcentaje de alfabetas se
encuentran los municipios de Copainala con 76.17% de poblacién mayor de
15 afos que sabe leer y escribir, Tecpatan con 73.13% y Tapalapa con
70.57%. En contraste, los municipios con menor peso porcentual de

alfabetas son Ocotepec con 40.09% y Pantepec con 44.06%.

El extremo inverso de esta relacion porcentual lo representan el
conjunto de poblacion analfabeta. En general el porcentaje de analfabetas
en la region es alto como se observa en el promedio regional ya que este
representa practicamente un tercio de la poblacion que habita en los
municipios de la regién. De los que registraron el porcentaje “menor” como
Copainala (23.83%), Tecpatan (26.7%) y Tapalapa (29.43%), se acercan al

promedio regional de analfabetas (ver Grafica 20 y Anexo Cuadro 27).
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Porcentaje

19.- Porcentaje de mujeres. Regién zoque. Chiapas, 1990.
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20.- Poblacién alfabeta y analfabeta. Regién zoque.
Chiapas, 1990.
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Finalmente se presenta la distribucion porcentual de los municipios
de la region zoque segun la poblacion econdémicamente activa e inactiva
registrada en el censo de 1990. El promedio en la regién fue de 43.28% de
poblacion econdmicamente activa mayor de 12 afios de edad y el 56.72% del
total regional representd a la poblacion econdémicamente inactiva de 12 y

mas anos.

En general los porcentajes de cada municipio se acercan al promedio
regional de poblacion activa e inactiva, los casos extremos que presentan
porcentajes menores de poblacion economicamente activa son el municipio
de Rayon con 39.08% y el municipio de Tapalapa con 39.5% (ver Anexo
Cuadro 28).

4.3. Evolucion de la presencia religiosa en la regién zoque de
Chiapas. 1940 - 1990

En este apartado se presenta una exploracidon de los datos censales
para conocer los cambios en las adscripciones religiosas en el presente
siglo, exclusivamente de los doce municipios que conforman la regién zoque
al noroeste del estado de Chiapas.

No obstante, debido a problemas relacionados con la forma en que
se concentrd la informacion censal en los periodos de 1910 a 1930, nos
encontramos sélo con datos parciales de la regidn, ya que en estos registros
censales no se presentd la informacion de la religion tabulada segun
municipio, por lo que estamos carentes de datos respecto a la tendencia que
pudo haber seguido la adscripcion religiosa en esos anos, es por ello que el
analisis de la evolucion de las adscripciones religiosas en la regién zoque de

Chiapas se presenta a partir del afio de 1940 hasta el afio de 1990.
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Sin embargo, con base en la informacion censal del afno de 1900
podemos decir que el 100% de la poblacién que se registrdo en la region
zoque se definid como catdlica y es en el censo de 1940 donde se registra
en forma precisa un pequeno grupo de personas que declararon tener una
religion distinta a la catdlica y se logra apreciar un bajo porcentaje de
poblacion no catdlica que representa el 2.75% de la poblacion total en ese
ano; asimismo, se observa una nitida presencia de gente sin religion cuyo
peso porcentual en la regiéon zoque fue de 0.62% (ver Grafica 21 y Anexo
Cuadros 29, 30y 31).

Haciendo una comparacién de la evolucion de las adscripciones
religiosas en Chiapas y en la region zoque se observa que en el transcurso
de seis décadas (1940 - 1990), el porcentaje de poblacién catdlica en la
region zoque fue menor, y su decremento ha sido constante y muy similar en
ritmo de crecimiento que la poblacion catdlica en el estado, a excepcion de
1960, ano en el que la poblacién catélica de la region zoque decrece mas
rapidamente, de 89.44% catolicos en 1950, decrece a 79.67% en 1960.

Un aspecto importante que recordar es que la evolucion de las
adscripciones religiosas esta afectada por el crecimiento natural de la
poblacion, situacion que se observa mejor entre los catodlicos, es decir, su
evolucion es muy similar al crecimiento de la poblacion debido al alto
porcentaje que representan en el conjunto (ver Grafica 22 y Anexo Cuadro
29).
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21 - Evolucion de la adscripcion religiosa en la regién zoque
en comparacion a la poblacion total en Chiapas,
de 1900 a 1990.
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22.- Evolucién de catblicos en la regidn zoque segun
evolucion de catdlicos en Chiapas. 1940 - 1990.
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No obstante, que en el estado de Chiapas se observa la presencia de
poblacién adscrita a religiones no catélicas desde finales del siglo XIX? en
el caso de la region zoque, debido a la falta de datos censales a nivel
municipal de 1910 a 1930, sélo podemos conocer el registro de no catdlicos
desde el ano de 1940, los que representaron un porcentaje muy bajo en ese
ano, 2.75%.

Para el caso de los no catdlicos en los censos se registraron a las
siguientes adscripciones religiosas: "protestantes”, “israelita”, "budista" y
“otra religion”. La evolucion del conjunto de los no catdlicos fue en constante
aumento, solo en el afio de 1970 el peso porcentual de la poblacién no
catélica decrecid en la region zoque, de 15.33% no catélicos en 1960
decrecio a 12.01% en 1970, y posteriormente el porcentaje de este conjunto
de poblacion fue muy alto, siendo en 1980 el 19.60% y en 1990 el 25.84% de
personas adscritas a una religion no catélica (ver Grafica 23 y Anexo Cuadro
30).

Al comparar cada uno de los doce municipios de la regién zoque, la
presencia de poblacion no catdlica es diversa y muestra ritmos de
crecimiento disimiles e irregulares en todos los afnos, en comparacién al

promedio regional.

Asimismo, a lo largo de estas décadas se presenta mayor el peso
porcentual de no catdlicos en la region zoque con relacion al promedio
estatal, lo que indica una aceptacion mayor de formas de pensamiento

religi'oso distinto al catolico.

3 Ver Grafica 10 del Capitulo 2 y Anexo Cuadro 15.
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23.- Evolucién de no catélicos en la regidon zoque segun

evolucion de no catdlicos en Chiapas. 1940 - 1990.
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Otro asunto relevante se refiere a la incursion de los no catdlicos y su
conteo en el registro censal; en cada municipio de la regiéon zoque, el inicio
de su presencia fue distinto, asi en el afo de 1940 los municipios de
Tecpatan (9.91%), Copainala (5.32%) y Ostuacan (4.89%) registraron el

mayor porcentaje de no catodlicos y la presencia inicial de éstos (ver Mapa 4).

Situacion dio un giro radical en el afno de 1950, en este afo se
observa un alto y sorpresivo crecimiento de no catélicos en el municipio de
Tapalapa (40.34%); ademas, en Tecpatan (29.55%) siguié en aumento la
presencia no catolica al igual que en Ostuacan (16.28%) y Copainala
(14.08%) (ver Mapa 5).

Este crecimiento porcentual de la presencia no catdlica en cada
municipio de la region zoque siguid¢ abarcando los demas municipios de
manera ascendente en las décadas siguientes hasta el afo de 1990, en el
cual Tecpatan registr6 el mayor porcentaje de no catdlicos (41.72%) y
seguido de Tapalapa (38.74%), Ixhuatan (19.78%), Ostuacan (29.57%) y
Copainala (25.33%) (ver Mapas 6).

El cambio de adscripcion religiosa de un nimero considerable de
indigenas ha tenido un impacto de importancia en la alteracion de algunos
patrones socioculturales historicamente arraigados, asi para el caso de los
zoques de Chiapas estos cambios se traducen en la modificacion de algunas
conductas entre los miembros que componen las familias indigenas, por

ejemplo:
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La modificacion de las estructuras tradicionales de parentesco que
entre algunos miembros ha dejado de tener la importancia antes adjudicada,
como es el caso del parentesco ritual; asi por un lado el compadrazgo tiene
una funcién muy importante de actos solidarios y de organizacion ceremonial
entre los catdlicos, y por otro se generan relaciones amistosas y de

hermandad entre los agremiados no catélicos.

Otros cambios han sido el rechazo a la practica de ciertas tradiciones
consideradas "paganas"”, como es el caso del rechazo por parte del sector no
catélico, a participar en la organizacion de fiestas religiosas por el alto costo

que implica asumir un cargo.

Asimismo, se han observado cambios en los habitos alimentarios
como el rechazo al consumo de los siguientes productos: carne de puerco y
cierto tipo de animales silvestres como la vibora de cascabel, la iguana, el

nuku (hormiga chicatana) y el armadillo (L Reyes, 1988: 306 ss).

La prohibicidn que imponen las religiones no catélicas respecto al
uso del cigarro y del alcohol, ha propiciado también que en algunos casos se
modifiquen los habitos de fumar y de ingesta de alcohol. Sin embargo, estas
ultimas prohibiciones no en todos los casos se cumplen estrictamente, lo que
genera la creacion de un conjunto de personas que de manera fluctuante se
adscriben de una religion a otra o se consideran personas que no practican

algun credo religioso.

El aumento de la adscripcion no catdlica para las décadas de 1980 a
1990 tiene que ver, en parte, con el discurso ideologico que la corriente
Adventista del Séptimo Dia ha esparcido en la region referido al proximo e
inevitable fin del mundo, sucesos tales como la erupcion del volcan

Chichonal en el aio de 1982, el terremoto sucedido en la ciudad de México
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en el ano de 1985, la erupcion del volcan Tacana en el afio de 1986, la
aparicion el cometa Halley en el aifo de 1986, entre otros fendémenos
naturales han sido utilizados como parte del discurso adventista como signos
del inevitable fin (L. Reyes, 1988: 170).

Respecto a las personas que declararcn no tener religion, en el afo
de 1940 su presencia fue apenas perceptible, representando el 0.64% de la
poblacién total en la region zoque, a diferencia del 2.35% de personas sin
religion en el estado de Chiapas. Asimismo, su crecimiento en la regién a lo

largo de cinco décadas ha sido irregular.

En 1950 no se registraron personas "sin religiéon" en todo el estado, y
fue a partir del ano de 1960 cuando la presencia de gente "sin religion”
aumento, representado pesos porcentuales irregulares; en el afio de 1960
fue de 2.54%, y en el afno de 1970 el peso porcentual fue de 4.04%, hasta
llegar al 10.52% en el ano de 1990.

Asi, en las ultimas dos décadas se deja ver una presencia importante
de gente "sin religion” siendo en 1980 un porcentaje de 9.01%, y en el afo
de 1990 un porcentaje de 10.52%; sin embargo, tales pesos porcentuales
fueron inferiores al promedio estatal que en 1980 fue de 10% y en 1990 de

12.73% respectivamente (ver Grafica 24 y Anexo Cuadro 31).
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24 - Evolucién de sin religion en la region zoque sequn
evolucién de sin religion en Chiapas
1940 - 1990
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De otra parte, una posible explicacion de la presencia de personas
que se adscriben como "sin religién", tiene que ver con un proceso de cambio
individual de una religion a otra, que no es no mecanico, sino que es
pensado y razonado, es decir, en algunos casos el argumentar que no se
tiene religion se debe entre otros factores a que la persona esta en un

proceso de transicion para adscribirse a alguna oferta religiosa.

La presente exploracion de los datos censales respecto a las
adscripciones religiosas nos muestra que al igual que en otras areas de
conocimiento respecto a los zoques, el campo religioso, es uno mas que

requiere de mayor investigacion.

Conclusiones del capitulo

En este capitulo se hizo una revisién del contexto actual de la
poblacion zoque. Se explicd que los zoques habitan en un area geografica
que comprende parte de los estados de Oaxaca, Tabasco, Veracruz y
Chiapas; que es en el estado de Chiapas en donde habita la mayor poblacién
de habla zoque, la que en el afio de 1990 fue en numeros absolutos de

34 810 hablantes de zoque de 5 y mas anos.

En cuanto a la lengua, se destacoé la existencia de variantes
dialectales, mismas que han sido un factor de diferencia intragrupa; ademas
de la existencia de un reconocimiento de grupo a nivel del ambito local y
municipal y no como grupo cultural en su conjunto entre los pueblos de los

cuatro estados de la republica.

Se hizo una caracterizacion de los 32 municipios de Chiapas en

donde habita actualmente poblacion zoque, considerando los siguientes
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criterios: @) municipios tradicionales zoques, b) municipios con asentamientos
zoques reubicados por la erupcion del volcan El Chichonal en 1982, y c)
municipios con poblacion zoque disminuida pero que de ella se tiene
referencia historica y censal de la presencia constante de hablantes de

zoque.

Asi, se observo que la mayoria de la poblacidn zoque se concentra
en la parte noroccidental del estado de Chiapas, en doce municipios
considerados “municipios tradicionales”, que en su conjunto denomino region

zoque.

Esta region se caracteriza porque actualmente se hallan recursos de
gran importancia productiva como las presas hidroeléctricas y la explotacion
de hidrocarburos. Observamos asi, que los zoques se encuentran rodeados
de elementos modernizadores. No obstante ello, la situacion social refleja
otro rostro, se mostré asi, que las condiciones de pobreza, la dispersion de
las comunidades, los sistemas de caminos deficientes, entre otros, son

factores que mantienen a esa region con alto grado de marginacion.

Se presentd el perfil demografico de la poblacién zogue resailtando
las siguientes caracteristicas: presencia en la region de hablantes de zoque,
de tzeltal, de tzotzil y de castellano; Ocotepec y Tapalapa fueron los
municipios con mayor porcentaje de hablantes de lengua indigena de 5y
mas anos; asimismo, esos dos municipios tuvieron el mayor peso porcentual

de hablantes de zoque.

Ocotepec, Ixhuatan, Jitotol y Francisco Leén fueron los municipios
con mayor porcentaje de monolingles, también se observé que en la region
el porcentaje de poblacion bilinglie es alto, mas del 80%, en este aspecto

Tapalapa y Jitotol tuvieron el porcentaje mas alto de bilingues.
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En la regidn hay mas hombres que mujeres, sin embargo la distincion
por sexo segun municipio es diferente; asi, se anoté que los municipios con

mayor porcentaje de hombres fueron los mas urbanizados.

Al respecto notamos dos excepciones, la primera relacionada con el
municipio de Francisco Ledn cuyo mayor porcentaje de hombres se debe al
reciente proceso de repoblamiento en la zona afectada por el volcan El
Chichonal, y la segunda excepcion se relaciona con el municipio de Tapalapa
en el que se observd el mayor porcentaje de mujeres, esto debido
principalmente a tres factores: la emigracion masculina, la mortalidad

masculina producto de la violencia y la inmigracion femenina.

Respecto al alfabetismo, los municipios de Copainala, Tecpatan y
Tapalapa tuvieron porcentajes mayores al 70%; en cambio, el mayor peso
porcentual de poblacion analfabeta se encontro en los municipios de

Ocotepec y Pantepec.

La evolucion de la presencia religiosa en la region zoque de Chiapas
se analizo a partir de la década de 1940, debido a la falta de datos censales
a nivel municipal; en el transcurso de 1940 a 1990 la poblacién catélica en la
region zoque fue menor y su decremento ha sido constante y muy similar al

crecimiento de la poblacion catdlica en el estado.

Se mostré el constante aumento de la poblacion adscrita a otra
religion no catdlica; asi, en 1940, los municipios de Tecpatan, Copainala y
Ostuacan mostraron menos del 10% de no catdlicos; en 1950, Tapalapa
tenia poco mas del 40% de no catélicos y en 1990 Ixhuatan tuvo casi 30% de

personas con otra adscripcion religiosa no catélica.
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Tambien se destaco que el sector de la poblacion sin religion
aumento de forma irregular, sin embargo su presencia es importante y en

1990 mostro un peso porcentual poco mas del 10%.

A partir de esta exploracién de las adscripciones religiosas surgieron
muchas interrogantes respecto a cémo se inicié el proceso de conversion
religiosa entre los zoques de Chiapas y en cada uno de los municipios;
Paralelamente, encontramos pocas explicaciones y argumentos que nos

permitan dar respuesta a ello.

Por ejemplo, (A qué se debe la disminucion tan significativa de
catodlicos en el municipio de Tapalapa, en la década de 1940 a 1950? Si bien
se observa que este municipio es un caso atipico en la region zoque. En
Tapalapa, se distinguio un cambio acelerado de una religién a otra,
disminuyendo la gente adscrita a la religién catodlica y aumentando en un
40% la gente adscrita a un credo religioso distinto al catélico, lo que puede
ser producto de un deficiente registro censal debido al dificil acceso a la

geografia del lugar (ver Anexo Cuadros 29 y 30),

Tambien podemos explicar que ademas de los factores de caracter
modernizador, como los ya mencionados: construccion de grandes presas
hidroeléctricas, construccion de caminos y explotacién de mantos petroliferos
en los municipios cercanos de donde se inicia la incursidn de los no
catolicos; pueden existir también otros factores de caracter ideoldgico y no
econémico que hayan propiciado el cambio de adscripcion religiosa en la

zona. Estas inquietudes bien pueden ser objetivo de futuras investigaciones.

A partir de este conocimiento de la region zoque de Chiapas es
factible analizar la comunidad de Tapalapa y las familias indigenas que ahi
habitan.
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CAPITULO 5
LOS ZOQUES DE TAPALAPA: LA COMUNIDAD DE ESTUDIO

Introduccion

En este capitulo presentaremos el contexto geografico y poblacional
de la comunidad de estudio, para lo cual, el capitulo fue dividido en cinco
secciones. En la primer seccién se presenta la ubicacion geografica del
municipio y la toponimia; en la segunda seccidn se muestran los
antecedentes histéricos de la poblacion zoque de Tapalapa, ubicando a la
comunidad en ese contexto histérico; en la tercer seccidn se describe la

infraestructura con la que cuenta la comunidad.

La cuarta seccion esta dedicada a la caracterizacion de la poblacion
de Tapalapa, en ésta se analiza la informacidn censal recopilada en el
trabajo de campo realizado en el ano 1997, lo que nos permitié trazar el perfil

demografico de la poblacion.

Por ultimo, en la quinta seccion se analiza la situacion de la
poblacion de Tapalapa respecto a la religion y cuales son los posibles

argumentos que explican el cambio religioso en la comunidad de estudio.

5.1. Ubicacion

El municipio de Tapalapa se localiza al noroeste de la entidad en la
zona montafnosa conocida como Sierra de Pantepec, abarca una superficie

territorial de 40 kildmetros cuadrados en los que se ubican 17 localidades.
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La poblacion total del municipio en 1990 fue de 3343 habitantes de los cuales
1623 fueron hombres (48.5%) y 1720 fueron mujeres (51.5%) (XI Censo
General de Poblacion y Vivienda. Resultados definitivos. Chiapas, 1990.
INEGI, 1991).

Los poblados pertenecientes al municipio son los siguientes:
Tapalapa, con 1285 habitantes que en 1990 representaban el 38.4% de la
poblacion total del municipio; Mazono, El Porvenir y Veinte de noviembre con
menos de 300 habitantes; San Antonio, Blanca Rosa, Palestina, Sagrado
Corazon de Jesus, Liquidambar, Nuevo Progreso y San Antonio Blanca Rosa
entre 100 y 200 habitantes; San Agustin, Buena vista (La ventana), Arroyo
seco, San Isidro, Plan grande y Buena vista con menos de 90 habitantes (X/
Censo General de Poblacion y Vivienda. Resultados definitivos. Chiapas,
1990. INEGI, 1991).

El municipio de Tapalapa colinda al norte con Chapultenango, al este
con el municipio de Pantepec, al sur con el municipio de Coapilla y al oeste

con Ocotepec (ver Mapa 7).

Su nombre deriva de un vocablo nahuatl, cuyo significado, segun M.
E. Becerra, es “agua extendida o desparramada; del nahoa tlapali, cosa
extendida; at/ agua, | pan lugar’ (1985: 300). Si bien esta definicion se
relaciona en algo con los pequefos arroyos que se forman en época de
lluvia, su significado no se ve corroborado por otros datos de tipo linguistico e

historico.
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Mapa 7.
Municipio de Tapalapa, Chiapas.
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En cambio, existen otras interpretaciones como la de C. Corzo, en la
que se explica que el téermino Tapalapa, proviene de la palabra nahuatl
tlapallan, “la tierra de color rojo”. Término compuesto por las voces: tlalli,
tierra; palli, color, colorado, rojo; /an, junto a. “Junto a la tierra de color rojo”
(1976: 228).

Asi tambiéen, C. Macazaga explica que el vocablo tlapallan porviene
del “nahuatl tlapalli, color para pintar o cosa tenida, y tlan o lan cerca de,

junto a” (1985: 459). En este sentido, M. E. Becerra apunta lo siguiente:

Entiendo haber sido el Sr. Rovirosa, en otras notas citado, quien dio la
interpretacion de <<lugar de pintores>>, i que algunos otros han traducido por
<<lugar pintado>>, o <<lugar de colores>>, insinuando, el primero, que se alude a
la arcilla roja del rio. Todo ello sobre el supuesto de que tlapali quiere decir
<<pintura>>, como en la antigua calle de Tlapaleros i las modernas tlapalerias de
la Ciudad de México, se llaman asi por la venta de pinturas. Pero si bien tlapali es
<<pintura>> ello viene de que es una <<cosa extendida>> pues t/a-pali esto dice
literalmente. En efecto, tla, significa <<cosa>>: i en cuanto a pali, no dice mas que
<<anchado o extendido>> (1985: 300 - 301).

No obstante, considero que el significado de Tapalapa, como lugar
“Junto a la tierra de color rojo”, es acertada, y debido a dos razones de tipo
geografico e historico, por un lado Tapalapa se distingue por la produccion
de alfareria, cuyo barro o tierra de color rojo, se extrae en las cercanias de la
comunidad y por otro lado porque esta comunidad se caracterizd, en la
época prehispanica y colonial, por la produccion de la grana cochinilla de la
cual era extraido el tinte natural de color rojo (Documentos Historicos de
Chiapas, 1983: 55 — 104).
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Rodeada de cerros, en un medio geografico agreste, a una altura de
1474 metros sobre el nivel del mar, la poblacién de Tapalapa permanecié en
relativo aislamiento durante mucho tiempo por el dificil acceso a la zona
montanosa y los deficientes medios de comunicacion: caminos de herradura

y brechas.

El cima en esta parte de la zona montanosa es semicalido humedo
con lluvias todo el aino, segun la escala de Képpen y una temperatura media

anual de 18 a 20 grados centigrados.

5.2. Antecedentes historicos

La poblacion de Tapalapa, como parte del area cultural zoque, fue
participe de los diferentes momentos historicos que afectaron a la region. De
sus origenes podemos mencionar que conformaba comunidades de caserios
dispersos organizados con base en grupos parentales, bajo la jurisdiccion de

un cacicazgo®*.

En la época prehispanica, los zoques fueron sujetos de dominio por
el pueblo nahua, asi, el nombre de Tapalapa se sobrepuso al nombre de
KONOMO?® término con el que originalmente se denominaba al poblado

serrano y con el cual se le reconoce actualmente en lengua zoque.

Se constituyé como pueblo compacto en la época colonial, a partir de
la politica de congregacion de pueblos que fue iniciada en el afio de 1549 y

continuada a lo largo del siglo XVIL.

s Velasco Toro los denomina seforios y hace especial mencién de los seforios ubicados en la Sierra
de Pantepec, entre ellos el sefiorio de Tapalapa. J. Velasco, 1991: 232

°K6n6ma, término compuesto por las voces: k6, lexema de kénguy, pintura colorante, né, agua,
liquido; y mo, marcador de locativo. “Lugar de colorante liquido”. L. Reyes, 1988: 167.
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La produccion y comercializacion de la grana cochinilla, del algodon y
de la ceramica, permitid que la comunidad mantuviera constante relacion
comercial con los pueblos circunvecinos en la época prehispanica, cuya
especialidad productiva quedo ligada, posteriormente, al mercado colonial y

al dominio de la encomienda (A. Villa Rojas, 1975: 34).

La evangelizacion se impuso en la region zoque a través de la
organizacion religiosa de los dominicos; en la zona se construyeron grandes
conventos y majestuosas iglesias. La construccién del convento dominico de
San Agustin de Tapalapa, que se edifico a mediados del siglo XVI, es un
simbolo del dominio colonial y es también un elemento de reunion que

acabaria con el patrén disperso de esta poblacion.

Con base en la tradicion oral, a través del mito fundante?®, podemos
inferir que este hecho se suscité en la época indicada. La version del santo
que elige el lugar en donde quiere que se edifique su templo es la explicacion
que permanece en diversos pueblos del area mesoamericana como
elemento ideologico que justifica de manera simbolica esa politica de

congregacion en la Colonia.

Asi, conforme se congregaba la poblacion de Tapalapa en torno a la
magna construccion eclesiastica, a lo largo del periodo histérico, el pueblo se
fue organizando en barrios, probablemente con base en lineas parentales.
Aun hoy dia se pueden observar los delimitadores fisicos de los barrios

representados por las ermitas cuyo santo le daba nombre al barrio.

26Respecto al mito de fundacion existen dos versiones de la tradicion oral una menciona el
desplazamiento del santo patron hacia el lugar donde queria se construyera su templo, lo que hoy es
Tapalapa; la otra version da cuenta del inicio de la construccion del templo en un lugar donde el santo
patron no queria estar, quedando hasta la actualidad un conjunto de piedras arrumbadas que servirian
para la construccion del templo. Villasana, 1988:30 - 31.
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En el centro del poblado quedd la iglesia y el convento de San
Agustin de Tapalapa, en la parte norte se ubico el barrio de Santo Domingo,
al sur se conformé el barrio de Santa Magdalena, en la parte centro-este fue
construida la ermita de San Sebastian y al este del poblado se formé el
barrio de San Juan, cuya ermita surgid6 como delimitador del barrio

respectivo.

5.3. Infraestructura

Tapalapa es una comunidad indigena de hablantes de zoque, que se
ubica en el municipio del mismo nombre en el estado de Chiapas. La

categoria politica de la comunidad es de cabecera municipal.

En la actualidad las construcciones religiosas aun existen, la iglesia
sigue funcionando, celebrandose en este recinto misas y rosarios. Del
convento de San Agustin sélo quedaron sus ruinas y actualmente se ha
habilitando una seccidon en la que funciona un seminario o centro escolar
para la formacion religiosa de jovenes zoques de la region. Las ermitas
estan muy deterioradas y solo se utilizan en la celebracién anual de cada

santo.

Hoy dia podemos observar, ademas de los recintos catdlicos, dos
templos Adventistas del Séeptimo Dia uno de ellos de reciente construccion
en el norte de la comunidad muy cercano a la ermita de Santo Domingo y el
otro - cuya edificacion estan ampliando —, se encuentra ubicado del lado

oeste de la comunidad muy cerca a la iglesia de San Agustin (ver croquis 1).
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Croquis 1.
Cabecera municipal de Tapalapa, Chiapas, 1997.

e

1 Emita

i} Simbologia:
[]

{? Iglesia y Convento

Fb Municipio

71§ Templo Adventista
l-.-!' del Séptimo Dia

Fuente: Elaboracion propia, Tapalapa, Chiapas, 1997, Disedo Leticia Villasana 8
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Las viviendas de la cabecera municipal estan distribuidas de manera
uniforme, en forma compacta, agrupadas en grandes manzanas, con calles
alineadas, que en la década de los afnos ochenta eran poco transitables en
vehiculo, y en los anos noventa a través de las politicas de desarrollo rural
instrumentadas por el Estado las calles han sido pavimentadas en su

mayoria mostrando un nivel de urbanizacion mayor.

Los servicios publicos, que desde las décadas de los afos setenta y
ochenta comenzaron a introducirse en la comunidad, son cada vez mas
numerosos: servicios de salud, alumbrado publico, drenaje, agua entubada
en la mayoria de las viviendas, teléfono (caseta telefonica), luz eléctrica
domiciliaria, antena parabodlica como receptor para la telesecundaria, entre
otros servicios publicos que se observan en la comunidad como elementos

modernizadores, estos dan una imagen progresista del pueblo.

En |la edificacion de viviendas predominan materiales de construccion
modernos. El cambio que se observa en el uso de materiales de construccion
de tradicionales a modernos ha sido muy acelerado, asi en la comunidad
destacan tres tipos de vivienda: unas construidas con materiales de la region
adobe, carrizo y paja, las cuales son escasas, otras llamadas “de entablado”
cuyas paredes son de madera con piso de tierra y techo de teja o lamina de
zinc, y las viviendas de reciente adopcion y frecuente uso construidas con

materiales de block, cemento, varilla y lamina de asbesto o de zinc.

Por lo general al lado de cada casa se construye una choza de
paredes de tablas entreabiertas y piso de tierra, que se utiliza como cocina.
Aun persiste el uso de la lefla para cocinar y son escasos los hogares que
cocinan con gas mismo que tienen que conseguir en la cabecera municipal

de Tapilula, aproximadamente a 2 horas de la comunidad.
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5.4. Perfil demografico de la poblacién de Tapalapa

En el afo de 1997 la poblacion de la cabecera municipal de Tapalapa
estaba habitada por 1603 personas de las cuales el 48.5% eran hombres y el

51.5% mujeres.

Es una poblacion constituida en su mayoria por gente joven; segun
grupos vigesimales de edad los habitantes que tienen edades entre 0 y 19
anos representan el 55.4%; las personas correspondientes al grupo de edad
de 20 a 39 anos representan el 25.1%, los de 40 a 59 afios tienen un peso
porcentual en la poblacion de 13.8%. El grupo de edad de 60 a 79 afos
constituye el 4.9% de la poblacion total y el 0.7% corresponde a las personas

cuyas edades oscilan de 80 a 99 anos.

Esta constitucion de la poblacién por grupos de edad nos muestra
una estructura piramidal de base ancha en los grupos de edad entre 0 y 19
anos y muy angosta en las edades mayores que se presenta graficamente
con base en grupos quinquenales de edad (ver Grafica 25 y Anexo Cuadro
32).

La lengua materna que hablan los habitantes de la comunidad es el
zoque, en la vida cotidiana, la gente se comunica principalmente en esa
lengua y solo usan el castellano para comunicarse con las personas que no
conocen la lengua zoque, asimismo, la tendencia hacia el bilingilismo es muy
marcada, por lo que en general un habitante de Tapalapa siempre puede
entablar conversacion con cualquier foraneo; en el conjunto de la poblacion
el 2.6% representa a los menores de edad que ain no hablan la lengua o
que estan en proceso de aprendizaje de ésta y a las personas

discapacitadas que no hablan.
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El 87.3% de la poblacion es bilingiies en zoque y castellano; entre los
bilingles predominan hombres y mujeres jovenes menores de 20 afios. En
total las mujeres bilingles representan el 50.8%.

El 6.7% de la poblacion total es monolingiie en zoque; en este
conjunto el 61.7% son mujeres de todas las edades en contraste al 38.3% de

hombres monolingles en zoque.

El 3.5% de la poblacion total es monolinglie en castellano de los
cuales tambien es mayor el porcentaje de mujeres (51.8%) con relacion a los
hombres (48.2%) cuyas edades son menores a los 60 afios (ver Grafica 26 y
Anexo Cuadro 33).

El lugar de nacimiento entre los habitantes de Tapalapa es muy
importante, este indicador es un marcador de la identidad que da a la
persona el caracter de miembro de la comunidad con base en el nacimiento.
El lugar de nacimiento se diferencié de la siguiente manera segtn los que
nacieron. en la cabecera municipal, en las riberas pertenecientes al
municipio de Tapalapa, en otro municipio perteneciente a la regién zoque,

en otro estado de la republica y en otro pais.

El 74% de la poblacién total nacié en la cabecera municipal; la
estructura por edad y sexo de este sector de la poblacion es similar a la de la

poblacion total.

El 20.8% es nativo de las riberas pertenecientes al municipio de
Tapalapa, predominan habitantes originarios de las localidades de Blanca
Rosa, El Porvenir, San Agustin, San Isidro y San Antonio; en este conjunto
la poblacion adulta (20 a 59 anos) tiene un porcentaje mayor que el de la

poblacién total.
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Lengua
CASTELLANO

BILINGUE

ZOQUE

26.- Comparacion por sexo segun lengua que hablan en
Tapalapa, Chiapas. 1997.
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Fuente: Censo comunitario. Tapalapa, Chiapas. 1997.
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El 2.4% de las personas nacieron en otro municipio de la region
zoque provienen principalmente de Pantepec, Chapultenango, Rayén,
Tecpatan, Francisco Ledn y Ocotepec y Copainala; en este grupo tanto la
poblacion adulta (20 a 59 anos) como la poblacion vieja (60 y mas anos)
tienen mayor peso porcentual que las personas de esos grupos de edad en

la poblacion total.

El 2% de los habitantes de Tapalapa nacieron en otros municipios del
estado de Chiapas que no pertenecen a la regién zoque entre ellos son
originarios de Bochil, Pichucalco, Coapilla, Tuxtla Gutierrez, Unién Juarez y
Pueblo Nuevo Solistahuacan; en este conjunto el porcentaje de la poblacion

adulta es mayor con relacion al porcentaje de la poblacion total.

El 0.7% de la poblacién total es originaria de otro estado de la
republica proveniente de Tabasco, Oaxaca, Veracruz, Quintana Roo,
Sinaloa y Distrito Federal; este grupo esta conformado por poblacién joven y
adulta. En tanto que el 0.1% de la poblacion total proviene de Guatemala,

siendo solamente poblacion adulta (ver Grafica 27 Anexo Cuadro 34).

E! nivel de escolaridad entre la poblacion total es en promedio de
primaria incompleta. El 15.6% son nifnos menores de 5 ainos que no estan en
edad escolar y el 14.1% de los habitantes de Tapalapa son analfabetas; en
este ultimo conjunto el 66.8% son mujeres analfabetas en las que
predominan las edades de 40 a 59 anos y las menores de 20 afnos, los
hombres analfabetas representan el 33.2% entre los que predominan los

menores de 20 anos.

De la poblacion total, el 70.3% representa al conjunto de alfabetas,
1127 habitantes, entre los cuales se distinguen los diversos niveles de

escolaridad alcanzados como sigue:
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27 - Lugar de nacimiento de la poblacion total. Tapalapa,
Chiapas. 1997
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Fuente: Censo comunitano. Tapalapa, Chiapas. 1997. 171



Asi, el 0.7% corresponde a las personas que saben leer y escribir,
son alfabetas que han aprendido la lectura y escritura de manera elemental
en breves cursos de alfabetizacion promovidos por instituciones
gubernamentales en diversas épocas. Este grupo esta constituido por
hombres mayores de 60 afios y mujeres entre 20 y 79 anos. En este grupo la
distribucion por sexo es de 50% tanto hombres como mujeres, no hay

diferencia por sexo.

El 59.9% de las personas alfabetas tiene primaria incompleta; la
mitad de ellas son personas menores de 20 anos que estan en proceso de
aprendizaje y la otra mitad son personas mayores de 20 anos. En este grupo
los hombres tienen un peso porcentual de 50.1% cuya edad mayor es de 93
anos, este porcentaje es ligeramente mayor que el de las mujeres que es de

49.9% y cuya edad mayor fue de 76 anos.

El 19.3% de los alfabetas ha cursado la primaria completa; En este
grupo el 48.6% son mujeres menores de 46 anos de edad a diferencia del

51 4% de hombres con primaria completa cuya edad mayor fue de 75 afos.

El 5.4% de los alfabetas tiene estudios de secundaria sin haberla
terminado; en este conjunto predomina la gente joven menor de 20 anos, los
que representan el 83.6% de las personas con secundaria inconclusa, siendo
mayor el peso porcentual de las mujeres que de los hombres; el 16.4%
restante son personas entre 20 y 39 anos, siendo mas hombres que

mujeres, no hay personas mayores de 40 anos con este tipo de estudios.

El 7.3% de los habitantes alfabetas tiene estudios de secundaria
completa; en este conjunto es mayor el peso porcentual de hombres, 56.1%,

a diferencia del 43.9% de mujeres, siendo importante la proporcion de
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personas jovenes y adultas en ambos sexos, cuya edad mayor entre las

mujeres es de 38 afios y entre los hombres es de 42 afios de edad.

El 4.3% de la poblacion alfabeta ha estudiado alguna carrera corta o
ha realizado estudios de preparatoria; las diferencias por sexo y edad nos
indican que hay mas hombres con esta escolaridad, principalmente jovenes y

adultos, no hay personas mayores de 50 afios con este tipo de estudios.

El 0.6% de los alfabetas tiene estudios de normal primaria, son
principalmente hombres adultos, entre 20 y 39 afios y un tercio de mujeres

entre 20y 41 anos de edad.

El 2.5% de los habitantes alfabetas tienen estudios de licenciatura,
un sexto de estos se encuentran aun en proceso de formacién, respecto al
peso porcentual segun sexo el 857% de los que tienen estudios de
licenciatura son hombres entre 17 y 44 afios de edad y el 14.3% representa

a las mujeres de 19 a 32 anos de edad (ver Gréfica 28 Anexo Cuadro 35).

Llama la atencion la presencia de mujeres en los diversos niveles
escolares, ya que en anos anteriores la mayoria de las mujeres jovenes no
culminaba los estudios de primaria y eran escasas las que realizaban
estudios mayores a la primaria (S. Villasana, 1985: 66), aun asi todavia se
puede observar en la grafica 28 el distanciamiento entre los sexos segun

avanza el nivel de escolaridad a partir de la secundaria completa.

Respecto a la ocupacién principal a la que se dedican los habitantes
de Tapalapa, segun la poblacién total, el 25.5% de ésta es menor de edad
entre 0 y 5 afos y algunas mas son personas enfermas o discapacitadas los

cuales no trabajan.
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28 - Comparacion por sexo segun escolandad. Tapalapa,
Chiapas. 1997.
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Fuente: Censo comunitaro. Tapalapa, Chiapas. 1997.
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Un alto porcentaje de la poblacién que representa el 19.7% de ésta,
se dedica a actividades del hogar, al cuidado de los hijos, al aseo de la casa,
a la elaboracion de comida para la familia, al lavado de ropa y demas
actividades relacionadas con el cuidado de los miembros del hogar. Casi en
su totalidad son mujeres, so6lo el 1.9% de las personas que se dedican al
hogar como actividad principal son hombres entre 7 y 22 afios que ayudan a

los demas miembros de la familia apoyando en las actividades domésticas.

El 24.9% de la poblacion principalmente joven se dedica a estudiar
en las escuelas primaria y secundaria de la comunidad, solo el 3.5% de los
que estudian salen de Tapalapa para realizar sus estudios de bachillerato o
carrera corta, normal y licenciatura.

El 299 % de la poblacién total se dedica a alguna actividad
remunerada, ya sea en la agricultura, en el comercio, como empleado de
alguna institucion gubernamental o realizando alguna actividad por cuenta

propia. Este conjunto de poblacion activa se distribuye como sigue:

El 71.4% de las personas activas se dedican a la agricultura,
principalmente al cultivo del café, maiz, frijol y floricultura siendo esta Ultima
actividad de practica reciente. En el trabajo agricola predominan los hombres
entre 20 y 59 anos y hay un porcentaje importante de menores de 19 afos,
que representa el 16.1% de las personas que trabajan en esta actividad. Las
diferencias por sexo en la actividad agricola son 84.5% de hombres y 15.5%

de mujeres.

El 6.7% de los habitantes activos se dedican a una diversidad de
oficios entre ellos hay sastres, costureras, mecanicos, parteras, curanderos y
otros se dedican a la talabarteria, carpinteria, albanileria y alfareria. Una

cuarta parte de este sector de la poblacion activa son mujeres de todas las
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edades; ademas predominan los hombres entre 20 y 39 anos de edad que se

dedica a alguno de estos oficios.

El 14.6% de las personas activas son empleados de gobierno y de
servicio particular, entre ellos hay maestros, choferes, un médico. dos
enfermeras, auxiliares de cocina y lavanderas. El 74.3% de estas personas
son hombres entre los que predomina la edad entre 20 y 39 afios; las
mujeres que representan el 25.7% predominan también en ese grupo de
edad.

Del total de la poblacion activa sélo el 1.% se dedica a la ganaderia,
no obstante la importancia de esa actividad en la region zogue son pocos los
habitantes de la cabecera municipal de Tapalapa que se dedican a ello
debido entre otras cosas al alto costo del ganado y a la geografia del lugar ya
que los terrenos del municipio estan en una zona montafiosa. Todas las
personas que se dedican a la ganaderia son hombres, la mayoria de ellos

entre 40 y 59 afios de edad.

El 6.3% de la poblacion activa se dedica al comercio, a la venta de
alimentos preparados la cual se realiza de casa en casa y en local comercial,
también se dedican a la elaboracion y venta de pan en casas particulares, y
a la venta de productos de primera necesidad en pequefios establecimientos
comerciales. Mas de la mitad de estas personas son mujeres predominando

las de 20 a 39 afios (ver Grafica 29 y Anexo Cuadros 36 y 37).

Respecto al estado civil de los habitantes de Tapalapa en 1997 se
muestra la siguiente distribucion segun la poblacion total. El 43.3% de la
poblacion total corresponde al grupo de edad de 0 a 14 afios y el 56.7%
corresponde a los mayores de 15 afios de este Gltimo grupo nos referiremos

al estado civil.
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29 - Comparacidn de la poblacion activa seqgun sexo.
Tapalapa, Chiapas. 1997

120 |

100

Porcentaje
2

20

-y =

Comercio  Empleado Oficios Agricultura Ganaderia

Ocupacion pancipal

— @ HOMBRES —a— MUJERES

Fuente: Censo comunitario. Tapalapa, Chiapas. 1997.
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El 30.1% eran personas casadas por lo civil y por la iglesia; de estas
personas la edad minima entre los hombres fue de 21 afios y la edad minima
entre las mujeres fue de 18 anos; predominan los hombres y mujeres en
edad adulta (de 20 a 59 anos).

El 20.9% de la poblacion mayor de 15 anos estaban casados solo
por lo civil; la edad minima registrada entre los hombres fue de 19 anos y
entre las mujeres fue de 17 afos de edad. En este conjunto también

predominan los hombres y mujeres en edad adulta (de 20 a 59 afos).

El 2.9% son personas casadas solo por la Iglesia o Templo; la edad
minima entre los hombres fue de 24 anos y la edad minima entre las mujeres
fue de 18 anos; en este grupo predominan hombres y mujeres entre 20 y 39

anos de edad.

El 5.8% del total de la poblacién mayor de 15 anos vivia en union
libre, las edades minimas registradas fueron de 18 afios los hombres y 17
anos las mujeres; predominando hombres y mujeres en edad adulta entre 20
y 39 anos. En este conjunto es ligeramente mayor el porcentaje de mujeres
con 50.9% debido a un caso de bigamia, un hombre conviviendo con dos

conyuges.

El 31.7% de los mayores de 15 afos lo conforman personas solteras,
predominando los hombres jovenes menores de 20 afios. Entre los solteros
la edad minima registrada fue de 15 tanto en hombres como en mujeres. Las
diferencias por sexo en este rubro fueron de 60.8% de hombres en contraste

al 39.2% de mujeres solteras.

El 5.8% de la poblacion mayor de 15 anos representa a las personas

viudas; en este estado civil el 92.5% son mujeres de las cuales la mitad de
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ellas tienen edades entre 20 y 59 aflos a diferencia de los hombres que

representan el 7.5% de viudos cuya edad minima registrada fue de 56 afios.

El problema de la viudez entre las mujeres jévenes es un fenémeno
reciente el cual, tiene que ver con los hechos de violencia ocurridos en el
municipio en la década de los aflos 90; hechos principalmente relacionados
con venganzas de sangre entre personas de la misma comunidad ya sea de
las riberas o de la cabecera municipal. Asi, mas que estar relacionada con el
avance de la edad, con problemas de salud o con segundas nupcias, como
seria el caso de los hombres, la viudez en las mujeres esta relacionada con
la pérdida del conyuge debido a emboscadas en las orillas del pueblo, con
secuestros y venganzas personales (Informacion de trabajo de campo.

Tapalapa, Chiapas, agosto de 1997.).

El 0.1% de los habitantes eran en su totalidad mujeres divorciadas
mayores de 35 anos, y el 26% de los mayores de 15 afios eran en su
mayoria mujeres que se habian separado, representando el 83.3% en este
conjunto a diferencia de los hombres separados cuyo peso porcentual era el
16.7%, predominando tambien en este grupo mujeres en edad adulta. La
edad minima registrada entre los separados fue de 17 anos en las mujeres y

de 36 anos en los hombres.

El reducido porcentaje de hombres separados tiene que ver entre
otros factores a que es comun encontrar en la comunidad hombres en

segundas nupcias (ver Grafica 30 y Anexo Cuadros 38 y 39).
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30.- Estado civil de 15 y més anos. Tapalapa,
Chiapas. 1997
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Fuente: Censo comunitario. Tapalapa, Chiapas. 1997.
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5. 5. Caracterizacion de la poblacion segun tipo de religion

En el aspecto religioso se consideré a los menores de edad a los
cuales se les adjudicd la religion que practica la familia; cabe aclarar que no
se encontraron diferencias sustanciales en la composicion por edad y sexo
segun religion, debido a que este rubro esta afectado por la estructura
piramidal por edad y sexo de la poblacién total; asi, la poblaciéon de Tapalapa
esta conformada de la siguiente manera: 995 habitantes son catélicos que
representan el 62.1%; un tercio de los habitantes, 32.5%, son adventistas del
Séptimo Dia y el 5.4% restante son personas que no practican religion (ver
Grafica 31 y Anexo Cuadros 40 y 41).

La estructura de edad y sexo de los catolicos es similar al de la
poblacion total, es decir, en el grupo de catdlicos el 48.7% son hombres vy el

51.3% son mujeres.

La distincion por edad y sexo entre los adventistas del Séptimo Dia
también se acerca a la poblacion total, de estos el 47.2% son hombres y el

52.8% son mujeres.

Entre las personas que no practican religién si se observa mayor
proporcion de hombres que de mujeres en todos los grupos de edad. Asi, el
65.9% son hombres sin religion y el 34.1% son mujeres que no practican

ningun credo religioso.

Son varias las razones que nos permiten explicar estos cambios de
adscripcion religiosa; mientras que entre los catolicos practicamente se
mantuvo constante la proporcion de hombres y mujeres: entre los
adventistas, las mujeres demostraron mas predileccion por esta religion y

también fue mayor la actitud hacia no practicar religion entre los hombres.
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31.- Religién de la poblacion total. Tapalapa, Chiapas, 1997.

32,5

M Catdlico [0 Adventista B No practica

Fuente: Censo comunitano. Tapalapa, Chiapas. 1997. 182



Una de las razones explicativas es la restriccion de la ingesta de
alcohol entre los adventistas es un elemento que permite explicar el
aumento en la proporcién de mujeres adventistas quienes tienen preferencia
matrimonial con personas que no consumen alcohol debido a los problemas
que estan asociados con el alcoholismo, como el “despilfarro” del dinero
fuera del hogar, al maltrato fisico de la mujer y los hijos, al abandono o
separacion, caso contrario se observa entre los hombres que no practican
religion quienes quedan liberados de tal restriccion que se da entre los

adventistas.

Otro elemento que permite explicar el aumento de hombres no
religiosos es que en este tipo de poblacién se encuentran personas que
estan en un proceso de transicion de cambio ya sea de catélico a adventista

o viceversa.

Una razén mas argumentada entre la poblacion adventista es que
decidieron el cambio de religion porque se considera que la dote matrimonial
que practican los catolicos significa para los adventistas dar en venta a sus

mujeres, situacion que rechazan.

Otro elemento explicativo en el cambio y aumento de las
adscripciones religiosas es la migracién de familias enteras de las riberas
hacia la cabecera municipal debido principalmente a la violencia extrema que
existe en la region como las venganzas de sangre, el secuestro y asesinato.
Lo que no significa que la gente haya cambiado de religion por esos hechos
sino que la migracion en si afecta el peso porcentual de las adscripciones
religiosas.

La entrada del protestantismo a la regién zoque data de los afos

treinta del presente siglo, antes de esta fecha el predominio religioso fue
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catolico con una fuerte organizacion a nivel de la comunidad basada en las
mayordomias, en el intercambio de santos y peregrinaciones en las que
interactuaban con los pueblos circunvecinos.

Para el caso de Tapalapa, segun la memoria de sus habitantes, el
protestantismo entr6 a la comunidad aproximadamente a principios de los
anos treinta del presente siglo; sin embargo, fue hasta los afos cuarenta
cuando podemos decir que existia ya un pequefo grupo representativo de
Adventistas del Séptimo Dia instalado en el pueblo. Un habitante catélico

narra su experiencia al respecto:

En 1932 entro el protestantismo - tendria yo ocho afos, pues naci el 4 de agosto
de 1924 - Vinieron procedentes de Tecpatan, trajeron pelicula, creo que movido
con acumulador, pues no habia luz eléctrica. Por orden del presidente municipal, X
persona cito al pueblo para que asistiera a la funcién. Era una pelicula sobre la
vida de Cristo.

Hubo seis personas en el pueblo que fueron los primeros conversos,

los cuales se quedaron con un ejemplar de la Biblia.

En 1932, el protestantismo entr6 con el nombre de Rooselistas. Bajo esta
denominacion permanecieron hasta aproximadamente 1934-1935 Después se
hicieron llamar Adventistas del Séptimo Dia.

En 1936, siendo gobernador Victérfico] R. Grajales, mando a quemar los santos.
Los santos fueron escondidos en casas particulares, rancherias, cuevas, en el

monte, lejos, muy lejos. No lograron quemar ningun santo.

Tomas Garrido Canaval, gobernador del estado de Tabasco, entre 1936 - 1937,

persiguid a los catdlicos. Prohibi6 el uso del calzén de manta y los obligaba a usar
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pantalon; no permitia vestir “cachirul” [calzén de manta). Impuso el uso del espanol
y prohibi6 la lengua indigena.

Entre 1937 y 1944 me invitaron a convertirme al protestantismo, a cambio, me
ofrecieron mujer, pero me negué, ‘no me vendi”. Por otro lado estaba de

‘escuelero” [estudiante].

A los primeros conversos les costd la carcel, apedreo a su casa, burlas, pero
insistieron. Poco a poco fueron ganando seguidores (Tapalapa, Chiapas, marzo de
1997).

La incursion de los primeros adventistas también la rememora uno de

sus agremiados, coincidiendo en mucho con el testimonio anterior.

Tenia yo como 16 afios, hace como 62 afios, como en 1935 vino un sefior, trajo
pelicula que funcionaba con carburo... Entraron como adventistas. . -7 personas-

ellos empezaron a congregar y a predicar el Evangelio.

Antes hacian cargos, hacian costumbre, hacian baile, compraban tragos para
tomar, aguardiente de cana, hasta siete garrafones. Era bonito el baile. Los que
conocieron el Evangelio dejaron de hacer la costumbre porque - el Evangelio -

prohibe el baile, ser mujeriego.

Hubo una vez problemas porque van a cambiar de religién. Hubo envidia hacia
los adventistas. .. Pero también los catélicos dejaron la tradicién. Ya se termind.
Ahora los catdlicos predican con los adventistas y los adventistas predican con los
catolicos.

Ahora los adventistas trabajan para que coman ellos mismos. Antes era por
préstamo, para darle de comer a todo el pueblo la gente andaba descalza, andaba
sufriendo (Tapalapa, Chiapas, agosto de 1997).
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En la actualidad la presencia Adventista en la comunidad de
Tapalapa puede apreciarse al analizar la distribucion espacial de las familias
segun la adscripcion religiosa del jefe de hogar registrada en los censos

comunitarios de 1985 y 1997.

Observamos que en ambos anos practicamente en todas las
manzanas que conforman la cabecera municipal habia mayoria de familias

cuyo jefe de hogar declard ser catodlico.

No obstante, la relacion entre catdlicos y adventistas cambidé en el
periodo de 1985 a 1997 observandose mayor presencia de familias con jefe
de hogar adventista en una relacion de uno a tres, es decir, aumento el
numero de manzanas habitadas por adventistas en una relacion de un jefe

de hogar adventista a tres jefes de hogar catélicos.

Tomando en cuanta esa relacién de uno a tres encontramos que
mientras que en el ano de 1985 la mayor presencia de Adventistas del
Séptimo Dia se distribuyd en la parte norte y sur de la comunidad, en el afio
de 1997 esta fuerte presencia adventista se dispersé principalmente hacia la
periferia de la cabecera municipal, concentrandose en el lado oceste del
poblado.

Cabe recordar que en el lado oeste de la comunidad también esta
ubicado el principal templo Adventistas del Séptimo Dia, ademas de la nueva
construccion del segundo templo adventista en la parte noroeste del pueblo,
lo que responde a la presidn demografica en ese conjunto de familias (ver

croquis 2y 3).
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Croquis 2.

Presencia Catdlica y Adventista en la cabecera municipal de

Tapalapa, Chiapas, 1985.
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Fuente. Elaboracion propia, Tapalapa, Chiapas, 1885,

i

Simbologia:
Ermita

Iglesia y Convento
Municipto

Templo Adventista
del Septimo Dia

Mayor presencia de
Catolicos

Mayor presencia de

Adventistas del
Septimo Dia

Disedo Letc:a Villasana B
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Croquis 3.
Presencia Catdlica y Adventista en la cabecera municipal de
Tapalapa, Chiapas, 1997.
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Fuente: Elaboracion propia, Tapalapa, Chiapas, 1997 Olsend; Lelicia Vilasana B
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